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  الملخص 

سѧيتكفل هѧذا البحѧث ببيѧان منطلѧق  مثل العقل والواقع واللغة، المنطلقات التي انطلق منها الفكر الحداثوي الشيعي كثيرة،
 اتأساسѧواضحة في فهم النص القرآني ، بالرجوع إلѧى  أهميةواحد منها، في غاية الأهمية ، وهو اللغة ومداخلاتها ، لما لها من 

معѧاني  اراسѧتظهالعلماء لم يعتمدوا هѧذه المѧداخلات وحѧدها فقѧط فѧي  أولئكليها علماء التراث ، مع الالتفات انّ إاللغة ، التي رجع 
، كѧالرجوع  إلѧى المنجѧز الروائѧي الѧوارد عѧن الرسѧول وأهѧل بيتѧه الكѧرام ، فضѧلا عѧن  أخѧرىلѧى محѧددات إالنصوص ، بل رجعوا 

 مѧّا الفهѧم الحѧداثوي فقѧد عѧدّ أالقواعد والأساسات  القرآنية العامة، وسيرة المتشرعة ، واجماعѧات ومشѧهورات العلمѧاء الأوائѧل ، 
ً قة لبيانها ، بدءرلذلك جاءت هذه الو؛ ل الوحيد لفهم النص في هذا المجال اللغة ومداخلاتها السبي من الأصل المعجمي فѧي الفهѧم  ا

نتѧائج  إلѧىكيѧف توصѧل الفهѧم الحѧداثوي  ولاحظنѧاالحداثوي الشيعي ، ثم السياق بقسميه ، السياق الخارجي ، والسياق الѧداخلي ، 
  . هم المتعارف مختلفة عن الف

  

  الفهم الحداثوي ، النص القرآني ، الأصل المعجمي ، السياقالمفتاحية : الكلمات 
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                                                                                                                        bstractA  
The starting points of Shiite modernist thought are many, such as reason, reality, and 

language. This research will address one of the most important starting points, which is 
language and its interventions, due to its clear importance in understanding the Qur’anic text, 
by referring to the basics of language, which the scholars of heritage have referred to, noting 
that those scholars did not rely on these interventions alone in inferring the meanings of the 
texts, but rather referred to other determinants, such as referring to the narrative 
achievement reported from the Prophet and his honorable family, in addition to the general 
Qur’anic rules and foundations, the biography of the legislators, and the consensus and 
famous sayings of the early scholars. As for the modernist understanding, it considered 
language and its interventions the only way to understand the text in this field, so this paper 
came to explain it, starting with the lexical origin in the Shiite modernist understanding, then 
the context with its two parts, the external context, and the internal context. We noted how 
the modernist understanding reached results different from the conventional understanding, 
then a conclusion with the most important results that the research reached. 
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  المقدمة
لغѧرض الحفѧاظ علѧى لغѧة الѧدين ؛ إذا كانت الدراسات القرآنية التفسيرية التراثية يغلب عليها البحث عن المعنѧى الѧديني 

والإعجѧاز فѧي القѧرآن الكѧريم ، نجѧد الدراسѧѧات الحديثѧة ، اختلفѧت كثيѧراً عنهѧا ، فلѧم يكѧѧن لѧديها هѧدف أو غايѧة محѧدودة بѧل كانѧѧت 
وأهدافهم كذلك، فبعضهم ثار على الموروث وانتقده ، وآخر حاول التوفيѧق بѧين التѧراث والمعاصѧرة ، فنѧراهم ، مناهجهم مختلفة 

لوا النص القرآني من خلال الوجهة أو المѧنهج الأدبѧي أو اللغѧوي ، والسѧبب هѧو الѧرابط بѧين العربيѧة وكتابهѧا المعجѧز ، ومѧن تناو
نهج هو الاهتمام بتحليل البناء اللغوي للنص ، فالنص يكُشف من خلاله أولاً ، ومن خѧلال العѧودة إلѧى السѧياق الѧذي مقواعد هذا ال

، كذلك  )107م، صفحة  1998(أبو زيد ن.،  اكتشاف دلالة ومعنى النص مع إهدار أحد هذين الجانبين أنُتج فيه ثانياً ، ولا يمكن
 بعضѧهم والسياقية ، وقد وصѧف بادروا إلى توظيف اللسانيات مع التأكيد على دور هذين الجانبين أيضاً ، وهما الدلالة المعجمية 

الحداثوي مع النص القرآني من خلال تطبيق المناهج الألسنية، بأنѧه لѧم يكѧن كمѧا ينبغѧي لѧه ؛ وذلѧك لأنهѧم قѧد تعѧاملوا مѧع التعامل 
النص كأي نص بشري ، وبذلك يكون عرضة للتغيير والتبديل ، لقد وصفوا المنѧاهج اللسѧانية كبѧديل مجѧاور لعلѧم أصѧول الفقѧه ، 

،  )108 - 107م، الصѧѧفحات  2017-2016(زيѧѧن الѧѧدين،  قѧѧرآن الكѧѧريم وفهѧѧم معانيѧѧهوعѧѧدوّها هѧѧي البѧѧديل الصѧѧائب لاسѧѧتنطاق ال
مѧن صѧوت وصѧرف ونحѧو ودلالѧة ، فهѧو يبѧدأ بالعنصѧر الأول الѧذي  كافѧة ، الظѧواهر اللغويѧة والدرس اللساني سعى إلى شمول 

عن فѧي بنѧاء الكلمѧة مѧن حيѧث الشѧكل والوظيفѧة ، وبعѧدها ينتقѧل إلѧى التركيѧب ، ليوضѧح يشكل الكلمات أو الوحѧدات الدالѧة ثѧم يѧتم
المعاني النحوية وقواعدها ، وفي نهاية المطاف ينتهي إلى دراسة المعنى المتحصل من معاني الكلمات معجميѧاً وسѧياقياً مسѧتعيناً 

  .)30م، صفحة  2008(قدور،  بالقرائن اللغوية والتجاذبات الاجتماعية والثقافية
) ، وهѧو وإن كѧان �وقال بعض الحداثويين الشيعة أنّ النص القرآني هو (( خطاب لغوي مѧوحى إلѧى صѧدر النبѧي (   

، الأمر الذي يميزه عѧن سѧائر كѧلام البشѧر، إلا  أنه عبارة عن كلام الله من على الرغم منزلاً من صاحب العزة والجلالة ، وكذلك
أنه مع ذلك لم يفارق ملابسات الألفاظ والعبѧارات الدارجѧة بكѧل مѧا تحملѧه مѧن معѧاني عرفيѧة سѧائدة فѧي مكѧان وزمѧان محѧددين ، 

 )54(محمѧد ي.، (د.ت)، صѧفحة  وبكل ما تتضمنه من فكر لا يتعالى غالباً عن فهم وإدراك الجماعة التي خوطبت به مباشѧرة ))
لѧه صѧلة فѧي فهمهѧم وطѧريقتهم فѧي  المعجمي والسياق وغيرهمѧا ، ممѧا ، لذلك يتحتم علينا أن نتناول هذه المفردات أعني الأصل 

الأصѧѧل  هميѧѧةألبيѧѧان  الأولوخاتمѧѧة ، القسѧѧم اقسѧѧام ؛ لѧѧذلك جѧѧاء هѧѧذا البحѧѧث علѧѧى  ثلاثѧѧة ل الѧѧنص القرآنѧѧي واسѧѧتنطاق معانيѧѧه تنѧѧاو
فهѧم مختلѧف  إلѧىالمعجمي وتوظيفه بغية الوصول  الأصلمع ية تعاملهم وكيف القرآنيالمعجمي في الفهم الحداثوي الشيعي للنص 

ثѧѧر السѧѧياق بقسѧѧميه السѧѧياق اللغѧѧوي والسѧѧياق معاصѧѧرة ، والقسѧѧم الثѧѧاني فѧѧي بيѧѧان أعѧѧن الفهѧѧم السѧѧائد فѧѧي كثيѧѧر مѧѧن الموضѧѧوعات ال
نتѧائج مختلفѧة بسѧبب الفهѧم المختلѧف  إلѧىالخارجي ، وكيفية توظيف الفكر الحداثوي للسياق في فهمهم للѧنص القرآنѧي والوصѧول 

  ئج.ثرها في اختلاف الفهم الحداثوي للنص القرآني ، ثم خاتمة بأهم النتاثالث في بيان المناهج اللسانية وأ،والقسم ال
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  الأصل المعجمي في الفهم الحداثوي : 

م،  2003(جبѧѧل،  ويقُصѧد بѧѧه (( المعنѧѧى الѧذي يتحقѧѧق تحقيقѧѧاً علميѧاً فѧѧي كѧѧل الاسѧتعمالات المصѧѧوغة مѧѧن هѧذا الجѧѧذر ))
، بمعنى أنه المعنى العام الذي ترجع إليه دلالات جميع الصيغ المشتقة ((فالمعنى المقصود هو الأصل الذي تعود إليѧه  )9صفحة 

  .)299م، صفحة  2018(علوان و العارضي،  معاني اشتقاقات الكلمة الواحدة ))

مѧي والدلالѧة المحوريѧة فѧي كتابѧه ماً قائمѧاً علѧى فكѧرة الأصѧل المعج) أول من صنع معج ه395ويعد أحمد بن فارس ( 
 2019هѧـ /  1440(حѧنش،  معجم مقاييس اللغة ) تابعه في ذلك حسن مصطفوي في كتابه ( التحقيق في كلمات القرآن الكريم )(

   .)31م، صفحة 

لرجوع إلى الأصل المعجمي لفهم الآيات القرآنية للوصѧول إلѧى فهѧم جديѧد غيѧر والفهم الحداثوي الشيعي لا يتوانى في ا
 - 70م، الصѧفحات 2024(الخفѧاجي،  الفهم المتعارف والسائد عند عامة المفسѧرين والعلمѧاء ، والأمثلѧة كثيѧرة نѧذكر بعضѧاً منهѧا

لاَةَ وَأنѧَتمُْ سѧُكَارَىٰ حَتѧَّىٰ تعَْلمѧَُوا مѧَا تقَوُلѧُونَ  ياَ أيَُّهَا: قوله تعالى : ﴿  )71 ] ، نجѧد هنѧا  43﴾ [ النسѧاء : الَّذِينَ آمَنوُا لاَ تقَْرَبوُا الصَّ
كلمة "سѧكرَ" ومشѧتقاتها "سѧَكْرة" و "سѧُكَارى" يجمعهѧا إطѧار أو أصѧل معجمѧي واحѧد وهѧو غلѧق آليѧة الإدراك وفقѧدان الѧوعي ﴿ 

سْحُورُونَ لقَاَلوُا إنَِّمَا سُ  رَتْ أبَْصَارُناَ بلَْ نحَْنُ قوَْمٌ مَّ ] ، فالسѧكر  19﴾ [ ق :  وَجَاءَتْ سَكْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ] و ﴿  15﴾ [ الحجر :  كِّ
غلق للعقل والأسباب كثيرة منها الجنون والخوف الشديد والفزع والمرض وتناول السكر والغضب والشرود الذهني بسѧبب حالѧة 

لاَةَ ...نفسية تمنع الشخص من الوعي ، وإذا رجعنا إلى الآية محل البحث ((  ) نلاحѧظ التفسѧير )ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا لاَ تقَْرَبوُا الصَّ
المتعارف يقول : أنها المرحلة الثانية من مراحل تحريم الخمر بتقريب ، أنّ الإسلام استخدم لتطبيق الكثير من أحكامѧه أسѧلوب ( 
التغيير التدريجي ) فمسألة تحريم تعѧاطي الخمѧور طبقّهѧا الإسѧلام علѧى مراحѧل ، ولكѧن الفهѧم الحѧداثوي عنѧد بعضѧهم يقѧول : إذا 

  ية أو الخطاب الموجه يتضح لنا : تدبرنا الآ

  هذا الخطاب مطلق وليس للجيل الأول بل للمؤمنين في كل زمن منذ نزول النص إلى يوم القيامة . .1
 الذين آمنوا بشرع الله تعالى آمنوا به كله ويطبقونه كله لا يخالفونه ويشربون الخمر . .2
فѧَإِذاَ اطْمѧَأنْنَتمُْ فѧَأقَيِمُوا لѧق العقѧل لѧذلك قѧال تعѧالى :﴿ النص يقѧول ( حتѧى تعلمѧوا مѧا تقولѧون ) ، أي حتѧى يرفѧع سѧبب غ .3

لاَةَ ۚ  ѧلاَةِ فلَْيѧَنمَْ ، حتѧَّى يعَْلѧَمَ مѧا يقѧَْرَأُ ))�] ، وكذلك قال الرسول (103﴾[النساء :  الصَّ  ) : (( إذاَ نعѧََسَ أحѧَدكُُمْ فѧي الصَّ
، والمعنѧى المتحصѧل إنْ سѧمعتَ الأذان إلѧى إقامѧة الصѧلاة وأنѧت فѧي حالѧة سѧكر   )26(السجستاني أ.، (د. ت)، صفحة 

أي عقلك مغلѧق وفاقѧدٌ للѧوعي لأي سѧبب ، ولѧيس لهѧا علاقѧة بشѧرب الخمѧر ، فالواجѧب علѧى المكلѧف أن يتѧأخر قلѧيلاً ، 
مشغولة بغير الاتصѧال بѧه ، بمعنѧى إذا ويهدأ لحين رفع سبب غلق العقل ، فاͿ تعالى يأمرنا أنْ لا نقيم الصلاة وعقولنا 

كنا في حالة غضب أو فزع أو نعاس شديد أو أي سبب يجعلنا لا نعلم ما نقول وعقولنا مغلقة فلا نقرب الصلاة ونѧؤخر 
 .إقامتها

تيِ تخََافوُنَ نشُُوزَهُنَّ فعَِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ فيِ الْمَضَاوالمثال الآخر ، قوله تعالى :﴿  جِعِ وَاضْرِبوُهُنَّ ۖ فإَِنْ أطََعْنكَُمْ وَاللاَّ
َ كѧѧَانَ عَلِيѧѧ̒ا كَبيѧѧِرًا َّဃ َِّبيِلاً ۗ إنѧѧَيْهِنَّ سѧѧَوا عَلѧѧُلاَ تبَْغѧѧَاء:  فѧѧرهم ، أن  34﴾ {النسѧѧيعة وغيѧѧن الشѧѧداثوي مѧѧم الحѧѧحاب الفهѧѧرى أصѧѧي ، {

لѧيس مѧن حكمتѧه تعѧالى أن يأمرنѧا بمعاقبѧة  الضرب في الآية القرآنية ليس المقصود منه هѧو المعنѧى المتعѧارف مѧن الضѧرب ، إذ
، }19﴾ { النساء :  وَعَاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ وضرب زوجاتنا ، لنشوز قد يقع ، أي ذنب لم يحدث بعد ، فضلاً عن قوله تعالى : ﴿ 

والسؤال ما هو المقصود من الضرب إذن ؟ يقولون في مقام الإجابة إذا تدبرنا كلمة ضرب ومشتقاتها في الآيات القرآنية نستنبط 
ُ الأْمَْثاَلَ لِلنَّاسِ لعَلََّهُمْ يتَذَكََّرُ معنى أصلاً ، وهو ( تحريك الشيء إلى جهة لغاية معينة ) والآيات كثيرة منها ﴿  َّဃ ُونَ وَيضَْرِب  } ﴾

وَإِذاَ حѧرك عقولنѧا لجهѧة المثѧل لنѧتعظ بѧه ، و ﴿   } ، بمعنѧى أنّ الله 45﴾ { إبѧراهيم :  وَضѧَرَبْناَ لكѧَُمُ الأْمَْثѧَالَ } و ﴿  25إبѧراهيم : 
ين الناس } أي تحركنا في الأرض إلى جهة ما ، لغاية محددة ، وأمّا كلمة ضرب الشائعة ب 101﴾ { النساء :  ضَرَبْتمُْ فيِ الأْرَْضِ 

بمعنى (( تحريك شيء باتجاه آخر ووقوعه عليه لغاية معينة )) فهي مقيدة بورود باء الواسطة معها حصراً كما في قوله تعالى : 
رَاغَ فѧَ} ، و ﴿  44﴾ { ص :  وَخѧُذْ بيѧَِدِكَ ضѧِغْثاً فاَضѧْرِب بѧِّهِ } ﴿  63} ، { والشѧعراء :  60﴾ {البقѧرة :  ٱضْرِب بِّعصѧََاكَ ٱلْبحѧَْرَ ۖ ﴿ 

﴾ { النѧور :  وَلاَ يضѧَْرِبْنَ بѧِأرَْجُلِهِنَّ } ، و ﴿  73﴾ { البقѧرة :  اضْرِبوُهُ ببِعَْضѧِهَا ۚ} ، و ﴿  93﴾ { الصافات :  عَليَْهِمْ ضَرْباً بِالْيمَِينِ 
نهѧا أنهѧا جѧاءت } ، وغيرها من الآيات الكريمة ، وعليه يحق لنا أن نتدبر كلمة واضربوهن في الآية محѧل البحѧث ، فѧنفهم م 31

لتضѧѧع ضѧѧوابط لتنظѧѧيم علاقѧѧة الرجѧѧل والمѧѧرأة وإصѧѧلاحها عنѧѧد وقѧѧوع الخلافѧѧات عبѧѧر تطبيѧѧق مراحѧѧل ، والمرحلѧѧة الأولѧѧى هѧѧي 
بالحكم والمواعظ، فإذا لم تنفع هذه المرحلة يتحول إلى المرحلة الأخѧرى ،  الموعظة بالنصح والإرشاد ، بمعنى التأثير في النفس
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لزوجية حصراً واهجѧروهن فѧي المضѧاجع ، وإذا لѧم تجѧدي نفعѧاً ، يضѧطر الѧزوج نتيجѧة تقصѧير زوجتѧه الامتناع عن المعاشرة ا
والخوف من نشوزها إلى المرحلة الثالثة وهي الإضراب الكلي والابتعاد والتجاهل وعѧدم التواصѧل حتѧى بѧالكلام ، وعنѧد تطبيѧق 

وستؤثر في مشاعرها ، فهذا الإضراب والتجاهل هو مرحلة مѧن هذه المرحلة ، تتحرك في المرأة فطرتها الإنسانية والاجتماعية 
مراحل إصلاح الزوجة ، وهي لا تعد عقوبة لѧذنبَ قѧد وقѧع منهѧا بѧل هѧي وصѧفة علاجيѧة لتفѧادي وقѧوع أمѧر النشѧوز مثѧل عبѧارة 

رهُ القѧر )عليѧه السѧلام((وأخاف أن يأكله الذئب) ، فالѧذئب لѧم يأكѧل يوسѧف  بضѧوابط  الكѧريم آن، وهѧذا التجاهѧل والإعѧراض صѧوَّ
حِيمٌ الإيلاء بشرط أن لا يستمر أكثر من أربعة أشهر ﴿  َ غَفوُرٌ رَّ َّဃ َّلَّذِينَ يؤُْلوُنَ مِن نِّسَائهِِمْ ترََبُّصُ أرَْبعَةَِ أشَْهُرٍۖ  فإَِن فاَءُوا فإَِن  لِّ

} ، وإن حѧدث العكѧس فتѧأتي  34﴾ { النسѧاء :  عَليَْهِنَّ سَبيِلاً فإَِنْ أطََعْنكَُمْ فلاََ تبَْغوُا } والنص يكمل الضوابط ﴿  226﴾ { البقرة : 
ѧنْ أهَْلِهѧَا إنِ يرُِيѧدَا إصѧِْلاَحًا يوَُ مرحلة تدخل الأقارب للصلح ﴿  ѧنْ أهَْلѧِهِ وَحَكَمѧًا مِّ ُ وَإنِْ خِفѧْتمُْ شѧِقاَقَ بيَْنهِِمѧَا فѧَابْعثَوُا حَكَمѧًا مِّ َّဃ ِقѧِّف

ѧѧَك َ َّဃ َِّا ۗ إنѧѧَرًابيَْنهَُمѧѧِا خَبيѧѧًاء :  انَ عَلِيمѧѧاجي،  } 35﴾ { النسѧѧفحات 2024(الخفѧѧي  )87 - 85م، الصѧѧة والتѧѧذه الآيѧѧي هѧѧظ فѧѧنلاح ،
انطلق من الأصل المعجمي والدلالة المحورية للكلمѧة مѧع الاسѧتئناس بالآيѧات الأخѧرى والسѧياق القرآنѧي  سبقتها أن الفهم الحداثي

العام ، متحاشياً الفهم التقليدي المتعارف المستند إلى الروايات وإجمѧاع علمѧاء المسѧلمين وغيرهѧا مѧن الأدلѧة المعتمѧدة لѧدى الفهѧم 
يقѧة وتغييѧر لمسѧار فهѧم النصѧوص ولكنѧه لا يمكѧن التعويѧل عليѧه فقѧط ، فѧالمنهج التراثي ، وهذا المنهج مع مѧا فيѧه مѧن معѧاني عم

 ً م،  2019(الأسѧدي،  الأدبي واللغوي ، هو أحد المنѧاهج ولѧيس هѧو الوحيѧد ، فالاعتمѧاد عليѧه وبهѧذه الطريقѧة يشѧكل خطѧراً كبيѧرا
  .)281صفحة 

ً تعاطي مع النص القرآني نستطيع أن نعمم مراحل إصلاح الخلاف العائلي لوبناءً على هذه الطريقة في ال ،  لمѧرأة أيضѧا
 الجسѧدية ثѧم بمعنى أن تمارس تطبيق المراحل نفسها عنѧد خوفهѧا مѧن نشѧوز الرجѧل بالموعظѧة أولاً ، ثѧم الامتنѧاع عѧن المعاشѧرة

لѧى مرحلѧة إثѧر ووصѧولها تجنباً لإساءة العلاقѧة الزوجيѧة أك الابتعاد والإعراض الكُليين ، بالذهاب إلى بيت الأهل أو مكاناً آخر ،
تطѧور قѧدم الѧزمن والطلاق وما ذكُر الرجل في الآية إلاّ كمثال ، أو لأن المجتمع آنذاك أعطى السطوة والسѧيطرة للرجѧل ، ومѧع ت

ة الإسلامية د في الدائرلا يقبله أح العلاقات الاجتماعية عموماً يمكن تعميم العلاج المطروح من القرآن الكريم للطرفين ، وهذا ما
  عموماً .

وقѧѧد عمѧѧد بعضѧѧهم فѧѧي هѧѧذا المجѧѧال إلѧѧى تحليѧѧل الجѧѧذر اللغѧѧوي ، الѧѧذي أتѧѧت منѧѧه الاسѧѧتعمالات اللغويѧѧة لتعريفѧѧات الكلمѧѧة 
مѧاً واشتقاقاتها ، لا أن يتصѧور أنَّ للكلمѧة عشѧرات المعѧاني بعѧدد مواضѧع اسѧتعمالها عنѧد العѧرب ، ويعѧد كѧل اسѧتعمال منهѧا مفهو

 - 2013(حب الله، إضѧاءات فѧي الفكѧر والѧدين والاجتمѧاع،  مستقلاً بنفسهِ بل أن جميع استعمالات الكلمة تندرج تحت مفهوم عام
  .)232/  5م، صفحة 2014

دة فѧي مالات الكلمѧة الواحѧوله منهجѧه فѧي اسѧتظهار الأصѧل المعجمѧي والدلالѧة المحوريѧة لѧه ، يتمثѧل فѧي عѧرض اسѧتع
الات ليѧه الاسѧتعمإالمعاجم اللغوية وكتب التفسѧير ، وبالمقارنѧة والمقاربѧة يتوصѧل إلѧى المفهѧوم العѧام للجѧذر اللغѧوي الѧذي ترجѧع 

  الأخرى .

َ وَمَلاَئِكَتهَُ يصѧَُلُّونَ عَلѧَى النَّبѧِويمكن ضرب مثالاً لذلك كلمة ( صلاة ) في قوله تعالى : ﴿  َّဃ َِّوا إنѧُذِينَ آمَنѧَّا الѧَا أيَُّهѧَيِّ ۚ ي
} ، وقد اختلف اللغويون في معنى الصلاة في اللغة ، بسبب اختلافهم في أصل  156﴾ { الأحزاب :  صَلُّوا عَليَْهِ وَسَلِّمُوا تسَْلِيمًا

) : (( الصѧلاة  ه175اشتقاقها، فبعضهم جعل أصلها ( ص ل و ) وبعضهم جعله ( ص ل ي ) قال الخليل بن أحمد الفراهيѧدي ( 
، (د.ت)، (الفراهيѧدي  ولأن التثنيѧة صѧلوان ، والصѧلا وسѧط الظهѧر لكѧل ذي أربѧع وللنѧاس )) ؛لأنّ جمعها الصلوات ؛ ألفها واو 

، وقد جعلها ابن فارس ذات أصلين ((أحѧدهما النѧار ومѧا أشѧبهها مѧن الحمѧى ، والآخѧر جѧنس مѧن العبѧادة ، ...  )153/  7صفحة 
، وقال في لسان العرب (( أنها من الصلوين ، وهما مكتنفا  )300/  3(ابن فارس ، (د. ت)، صفحة  فالصلاة وهي الدعاء ... ))

، وأمѧا  )464/  14هѧـ، صѧفحة  1414، (ابѧن منظѧور  ب مѧن الفاقѧة وغيرهѧا ، وقѧال الزجѧاج الأصѧل فѧي الصѧلاة اللѧزوم ))الذئ
المفسرون فهم أيضاً اختلفوا في معنѧى الصѧلاة لأنهѧا لѧم تأخѧذ المعنѧى الشѧرعي أو الاصѧطلاحي فѧي هѧذه الآيѧة لѧذلك نجѧد تفاسѧير 

  كثيرة منها : 

، وجاءت على نحو المجاز لا الحقيقة ، والمعنى عناية الله ورحمتѧه ومغفرتѧه ، وهѧي مѧن إن الصلاة بمعنى الدعاء هنا  .1
  .)220/  20( الطبري أ.، (د. ت)، صفحة  غير الله بمعنى الدعاء حقيقة

 عليѧѧه ، ومѧѧن الملائكѧѧة بمعنѧѧى الѧѧدعاء الصѧѧلاة هنѧѧا بمعنѧѧى الثنѧѧاء ، والمعنѧѧى أنهѧѧا مѧѧن الله علѧѧى رسѧѧولهِ بمعنѧѧى الثنѧѧاء .2
 .)330/  3(الماوردي، (د.ت)، صفحة 
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أنها بمعنى الانعطاف ، فصلاة الله تعالى على الرسول الكريم تعني انعطافه عليه بالرحمة ، وصلاة الملائكѧة انعطѧافهم  .3
 .)344/  16م، صفحة  1997(الطباطبائي م.،  عليه بالتزكية والاستغفار

لكلمѧة الصѧلاة ، فالأصѧل اللغѧوي  وقد عقَّب الشيخ حب الله علѧى هѧذه الآراء ، بمحاولتѧه الاعتمѧاد علѧى التحليѧل اللغѧوي
أن أصلها بمعنѧى اللѧزوم ، ولѧذلك ص ل ي ) يعني اتصال شيئين ببعضهما ، وتلازمهما وتحاثهما ، ومنه قيل في معنى الصلاة (

قيل للفرس الثاني بأنه المصلى ، أي التالي للفرس الأول ، وبهذا يكون الأصل واحد وهو الوصل والاتصال وأضѧيفت التعѧاريف 
وهѧذا المعنѧى ،  )231/  5صѧفحة م، 2014 - 2013(حѧب الله، إضѧاءات فѧي الفكѧر والѧدين والاجتمѧاع، والإضافات الأخرى لѧه 

العام ( الوصل والاتصال ) في التركيبين ( صلىّ له ) و ( صلىّ عليه ) والأول يعنѧي أن القائѧل فعѧل الوصѧل والاتصѧال لغѧرض 
الحصول على غاية ، وهذه الغاية هو الآخر ، وعندما ترتبط بكونها فعلاً صدر من الإنسان تجاه الله تعالى كان المعنѧى الاتصѧال 

، فالصلاة في اللغة عندما ترتبط باͿ من طرف العبد لا تعني الصلاة الإسѧلامية ، بѧل تعنѧي مطلѧق الفعѧل الرمѧزي  لأجلهِ ولغايتهِ 
العبادي ، ولهذا استعملها القѧرآن الكѧريم فѧي السѧور المكيѧة والمدنيѧة مѧن دون حصѧول نقѧل لغѧوي ، فالمسѧيحي يصѧلي واليهѧودي 

(حب الله، إضاءات في الفكѧر والѧدين تصال بهدف الوصل والإ يؤتى به الذي، فعل مجازياً ، بل مطلق ال ى يقصد معنً ولا، كذلك 
 .)234،  233/  5م، صفحة 2014 - 2013والاجتماع، 

تعنѧي   عليѧه وآلѧه )( صѧلى اللهوأما تعبير ( صلىّ عليه ) فالاتصال نѧازلٌ علѧى الآخѧر ، فالصѧلاة مѧن الله علѧى الرسѧول
نزول الرحمة والخير والبركة ، وأمّا الملائكة فصلاتهم على النبي أنهم ينزلون الخيѧر عليѧه تعبيѧراً عѧن الشѧكر والامتنѧان ، وأمѧّا 

( صѧلى الله تصѧال مѧع الرسѧولبل هو بإدامѧة العلاقѧة والإ، على محمد وآل محمد ) فقط  من الإنسان فهو ليس بالقول ( اللهم صلّ 
، )234،  233/  5م، صѧفحة 2014 - 2013(حѧب الله، إضѧاءات فѧي الفكѧر والѧدين والاجتمѧاع، بتطبيѧق تعاليمѧه ،   ليه وآله )ع

مѧن دون الرجѧوع ، وهنا رجوع واضح في معرفة معنى الصلاة والجمع بين أقوال اللغويين والمفسرين إلѧى الجѧذر اللغѧوي فقѧط 
  لروايات أو غيرها .، لإلى منهج آخر 

  

  السياق في الفهم الحداثوي :

لم تتعرض الدراسات القديمة في تراثنا للحديث عن السياق كاصطلاح ونظرية كما هو معروف الآن، نعم تطرقت إلى 
،  )14م، صѧفحة  2023(المثنѧى، وأن لѧم ينظѧرّوا لهѧا ، أهميته وبعض وظائفه وكان علماء العرب القدماء مدركين فكرة السياق 

قال الدكتور تمام حسان : (( كان البلاغيون عند اعترافهم بفكرة "المقام" متقدمين ألف سنة تقريبѧًا علѧى زمѧانهم؛ لأن الاعتѧراف 
الآن فѧي الغѧرب مѧن الكشѧوف التѧي  (يعѧد)س تحليل المعنى يعتبربفكرتي "المقام" و"المقال" باعتبارهما أساسين متميزين من أس

  .)337م، صفحة  1994(حسان، اللغة العربية: معناها ومبناها،  جاءت نتيجةً لمغامرات العقل المعاصر في دراسة اللغة ))

وهѧѧل يشѧѧمل تعريفѧѧه سѧѧياق المقѧѧال وسѧѧياق  ،تعريѧѧف السѧѧياقوالѧѧذي يراجѧѧع مѧѧا كتبѧѧه البѧѧاحثون يجѧѧد أن هنѧѧاك اختلافѧѧاً فѧѧي 
  .)67م، صفحة  2008(المطيري،  أم كان مختصراً على سياق الكلام فقط ولا تدخل فيه القرائن الحالية ؟الحال

(أولمѧان، (د.ت)،  مѧن ذلѧك الѧنظم ) لذلك نجد كلا التعѧريفين فѧي كتѧبهم ، الأول ويعنѧي ( الѧنظم اللفظѧي للكلمѧة وموقفهѧا
أو تتابع المعاني وانتظامها في سѧلك الألفѧاظ القرآنيѧة لتبلѧغ غايتهѧا الموضѧوعية فѧي بيѧان المقصѧود دون انقطѧاع أو  ، )54صفحة 
، وأما التعريف الثاني الشامل وهو الغالب عند الباحثين فهو (( كل ما يكتنف اللفظ الذي  )14م، صفحة  2023(المثنى،  انفصال

نريد فهمه من دوال أخرى سواء أكانت لفظية كالكلمات التѧي تشѧكل مѧع اللفѧظ الѧذي فهمѧه فهمѧاً كѧاملاً واحѧداً مترابطѧاً ، أم حاليѧة 
  .)103/  1م، صفحة 1978(الصدر،  )) ي الموضوعكالظروف والملابسات التي تحيط بالكلام وتكون ذات دلالة ف

وقѧѧد رأى بعѧѧض اللغѧѧويين (( المقѧѧال عنصѧѧراً واحѧѧداً مѧѧن عناصѧѧر الدلالѧѧة لا يكشѧѧف إلا عѧѧن جѧѧزء مѧѧن المعنѧѧى الѧѧدلالي 
ѧاً فѧبح مفهومѧى يصѧال حتѧوينقصه أن يستعين بالمقام الاجتماعي الذي ورد فيه المق(( ةѧة الاجتماعيѧار الثقافѧة  ي إطѧان، اللغѧحس)

  .)68(عمر، (د. ت)، صفحة  )28م، صفحة  1994العربية: معناها ومبناها، 

والنظرية السياقية هѧي مѧن أهѧم نتѧائج البحѧث الѧدلالي الحѧديث وقѧد انبثقѧت مѧن أصѧول غربيѧة ترجѧع إلѧى علمѧاء القѧرن 
التاسع عشر ترجع في بداياتها إلى العالم الأنثروبولوجي (مالينوفيسكي ) ثم تطѧورت علѧى يѧد العѧالم الإنجليѧزي ( جѧون روبѧرت 
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رأي ولكن في  يدة ،سم اللغويون السياق على أنواع عدلقد ق ، )99م، صفحة  1993(محمد م.،  فيرث ) حتى اقترن اسمها باسمه
  :  )69(عمر، (د. ت)، صفحة  هما قسمان لا غير ، والأنواع الأخرى تنضوي تحت القسم الثاني بعضهم ،

(عمѧر، (د.  السياق الداخلي ( المقالي ) ويطلق عليه السياق اللغوي أو سياق البنية الذي يمثѧل التركيѧب الѧداخلي للѧنص  .1
  .)199م، صفحة  1990(حسان، مناهج البحث في اللغة،  )69ت)، صفحة 

الموقف ) ويطلق عليѧه السѧياق غيѧر اللغѧوي أو سѧياق الموقѧف أو الحѧال ، فهѧو المѧؤثرات المحيطѧة السياق الخارجي (  .2
ببنية النص الأساسية وهي تتنوع بين المتحدث والمخاطب والطرف المشاهد للمحادثة تأثيراً الكلام في هѧذه الأطѧراف، 

 )264م، صѧفحة  2007(نهر،  ية وما إلى ذلكوظروف البيئة التي حدث فيها الكلام ، والعوامل الاجتماعية والاقتصاد
 .)44م، صفحة 2001(حسان، الأصول: دراسة إبستمولوجية للفكر اللغوي عند العرب، 

 

  السياق اللغوي :

ريم القѧرآن الكѧ السياق اللغوي أو الداخلي قد أكد عليه علماء اللغة والأصول والتفسير في دراسة وفهم مرادات ومعѧاني
يمكن فهم  للمعنى ولا قديماً وحالياً ؛ وهذا لا أشكال ولا خلاف فيه فهو لا يمكن الاستغناء عنه بأي صورة ، فهو التركيب الحامل

م قѧد عامѧة ، أنهѧ ان سياق قريب أو بعيد ، ولكن الذي حѧدث مѧع الفهѧم الحѧداثوي الشѧيعي والإسѧلاميالمعنى إلاّ من خلاله سواءً ك
 ج والموجهѧاتجعلوا السياق اللغوي هو المنهج الوحيد المتبع في فهم بعض الآيات القرآنيѧة، وغѧض الطѧرف عѧن الأدلѧة والمنѧاه

ات اوز الإجماعѧسѧلامية وفهѧم الصѧحابة والسѧلف مѧن العلمѧاء وتجѧالأخرى كالرواية والفهم العام في القѧرآن الكѧريم والشѧريعة الإ
كѧام مѧن بيѧان أح والشهرة وغيرها ، فنجدهم ينطلقون أولاً وأخيراً من السياق الداخلي وفهم بعض معѧاني الآيѧات والمقصѧود منهѧا

  فقهية أو عقدية أو أخلاقية .

ن لѧѧَيْكُمْ جُنѧѧَاحٌ أَ  فلѧѧََيْسَ عَ وَإِذاَ ضѧѧَرَبْتمُْ فѧѧِي الأْرَْضِ :﴿ والأمثلѧѧة كثيѧѧرة فѧѧي تعѧѧاطيهم مѧѧع الѧѧنص القرآنѧѧي مѧѧثلاً قولѧѧه تعѧѧالى 
لاَةِ إنِْ خِفْتمُْ أنَ يفَْتنِكَُمُ الَّذِينَ كَفرَُواۚ  إنَِّ الْكَافِرِينَ  بيِانوُا لكَُ كَ تقَْصُرُوا مِنَ الصَّ } ، وموضوع البحѧث  101﴾ { النساء :  ناًمْ عَدُو̒ا مُّ

ل رخصѧة ، فر فهل هو واجب أو رخصة ؟ الفهم المتعارف أنه واجب القصѧر ، ولكѧن الفهѧم الحѧداثي قѧاهنا قصر الصلاة في الس
تأمѧل نلتѧدبر ، أن بالاستناد إلى مفهوم كلمة القصر وغيرها من كلمات الآية بالإضافة إلى السѧياق اللفظѧي ، فيجѧب بحسѧبهم عنѧد ا

لاَةِ ن تقَْصُرُوأَ مْ فيِ الأْرَْضِ فلَيَْسَ عَليَْكُمْ جُناَحٌ وَإِذاَ ضَرَبْتُ النص كاملاً ولا نقتطع منه فلا نقول ((  ) ونسكت بѧل يجѧب ) ا مِنَ الصَّ
بِ عَ إنِْ خِفْتمُْ أنَ يفَْتنِكَُمُ الَّذِينَ كَفرَُوا إنَِّ الْكَافِرِينَ كَانوُا لكَُمْ إكمال النص ((  لوحيد الذي يشѧير إلѧى رخصѧة ا)) وهو النص  يناًدُو̒ا مُّ

  لاة ، وهو جملة شرطية متكونه من شرطين: قصر الص

  )) لورود ( إذا ) الشرطية . وَإِذاَ ضَرَبْتمُْ فيِ الأْرَْضِ الأول : حتمي الوقوع (( 

فلѧѧََيْسَ )) لѧѧورود ( إن ) الشѧѧرطية . وجѧѧواب الشѧѧرط (( إنِْ خِفѧѧْتمُْ أنَ يفَْتѧѧِنكَُمُ الѧѧَّذِينَ كَفѧѧَرُوا الثѧѧاني : احتمѧѧالي الوقѧѧوع (( 
ѧѧلاَةِ عَلѧѧَيْكُ  )) أي  وَإِذاَ ضѧѧَرَبْتمُْ فѧѧِي الأْرَْضِ )) والمعنѧѧى ، لا مѧѧانع مѧѧن قصѧѧر الصѧѧلاة عنѧѧد السѧѧفر ((  مْ جُنѧѧَاحٌ أنَ تقَْصѧѧُرُوا مѧѧِنَ الصَّ

تحركتم فيها من جهة ما ، شرط الخوف من خطر متوقع ، وهو الخوف مѧن العѧدو ، والسѧياق والجѧو المحѧيط بالآيѧة يتحѧدث عѧن 
رجوع إلى الآيات اللاحقة للآية محل البحث ، فاذا لم يتحقق الشرط وهѧو الخѧوف فلѧيس علينѧا الالتѧزام معركة وظروف حرب بال

فѧَإِذاَ اطْمѧَأنْنَتمُْ فѧَأقَيِمُوا بجوابه ، وإذا زال الشرط وهو الخوف فلا بد أن تكون الصلاة كاملة ، من خلال سياق الآيات الأخѧرى :﴿ 
لاَةَ  قل الباحث إلى تعميم مفهوم الخوف ( الشرط ) يشمل غير الحرب كѧالحريق أو طفѧل يحبѧو نحѧو } ثم ينت103﴾ {النساء :  ۚ الصَّ

خطر أو إصѧابة المصѧلي بمѧرض أو نوبѧة مفاجئѧة ، التѧي فيهѧا يكѧون قصѧر الصѧلاة إنقѧاذاً للموقѧف وأمѧا السѧفر العѧادي الѧذي فيѧه 
-137م، الصѧفحات 2024(الخفѧاجي،  كاملѧة اطمئنان وعدم خوف ولا حرب ولا خطر فليس على المصلي حرج عندما يصѧليها

، والباحث هنا رجع إلى السياق القرآني في معرفة المعنى من النص وتحديد شروط وظروف القصѧر وهѧل هѧو واجѧب أو  )138
رخصة ويمكن لنا أن نرد عليه بالطريقة نفسها ، فالسياق القرآني يرخص للمصلي أن يقصر بعد تحقق الشروط المذكورة ، ولنѧا 

ر ، يوجب عدم جواز القصر من الأصل ؛ لأن الشرط الأول السفر قѧد تحقѧق أن نقول أن عدم تحقق الشرط وهو الخوف في السف
والشرط الثاني وهو الخѧوف لѧم يتحقѧق وقصѧر الصѧلاة منѧاط بتحقѧق كѧلا الشѧرطين ، فعѧدم تحقѧق أحѧدهما وهѧو الخѧوف لا يجيѧز 

الѧة السѧفر مѧن دون قصرها من الأساس ، وإن كان المصلي فѧي سѧفر ، فѧي حѧين أن الظѧاهر مѧن كلامѧه هѧو جѧواز القصѧر فѧي ح
  خوف وللمصلي أن يتم الصلاة.
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هذا بالنسبة للسياق داخل الآيѧة القرآنيѧة الواحѧدة أو السѧورة الواحѧدة ، وعنѧدهم السѧياق القرآنѧي العѧام بمعنѧى الأغѧراض 
السѧياق العѧام والمقاصد التي تدور عليها معاني القرآن الكريم جميعها ودلالته وحركته مѧع الأخѧذ بنظѧر الاعتبѧار أن لا يتعѧارض 

  . )143م، صفحة  2019هـ /  1440(حنش، مع السياق الخاص بالآية أو القريب منها فإنه مقدم على السياق العام 

ا ومن تطبيقات السياق القرآني العام لديهم ما ذكѧره الشѧيخ حѧب الله فѧي كتابѧه إضѧاءات فѧي الفكѧر والѧدين والاجتمѧاع عنѧدم
ُ فيِ أوَْلاَدِكُمْ ۖ لِلذَّكَرِ مِثلُْ حَظِّ الأْنُثيَيَْنِ ۚ فإَِن كُنَّ نسѧَِاءً فѧَوْقَ اثنْتѧََيْنِ فلَهѧَُتعرض لكلمة ( يوصيكم ) في قوله تعالى :﴿  َّဃ ُا يوُصِيكُمѧَُنَّ ثلُث

انوني ، مѧن خѧلال الرجѧوع إلѧى أكثѧر مѧن موضѧع } ، فهو يѧرى أن لفѧظ ( يوصѧيكم ) لا يبطѧل الإلѧزام الق11ѧ﴾ {النساء :  مَا ترََكَ ...
نسѧَانَ بوَِالِدَيѧْهِ إحِْسѧَاناً ۖ ورد فيه تعبير الوصية إذ يفهم منه الإلزام ، كقوله تعالى :﴿  يْناَ الإِْ } وقولѧه تعѧالى :﴿  8﴾ { العنكبѧوت :  وَوَصَّ

هُ وَهْناً عَلىَٰ  نسَانَ بوَِالِدَيْهِ حَمَلتَهُْ أمُُّ يْناَ الإِْ } وآيѧات 14﴾ {لقمѧان:  وَهْنٍ وَفصَِالهُُ فيِ عَامَيْنِ أنَِ اشْكُرْ لِي وَلِوَالِدَيْكَ إلِيََّ الْمَصѧِيرُ  وَوَصَّ
الكѧريم ، أخرى يفهم منها ، أن الوصية جاءت لإفادة الإلزام بشѧكل واضѧح ، والباحѧث هنѧا لجѧأ إلѧى السѧياق البعيѧد والعѧام فѧي القѧرآن 

َ كَانَ عَلِيمًا حَكِيمًاففي ذيلها قال : ﴿ ، ة نفسها محل الدراسة وكذلك إلى السياق البعيد في الآي َّဃ َِّإن ۗ ِ َّဃ َن لѧى ﴾ ولѧم يرجѧع إ فرَِيضَةً مِّ
(حѧب الله،  من خلال حضور الغرض والمقصد العام في القѧرآن والشѧريعة، على السياق القرآني فقط أ رواية أو استدلال آخر بل اتك

ن الرجѧوع والاتكѧاء إلѧى : إ، ولنا أن نقѧول  )256 - 254/  5م، الصفحات 2014 - 2013إضاءات في الفكر والدين والاجتماع، 
ط ولا يجѧوز الاقتصѧار علѧى أحѧدها فقѧ، السياق اللغوي واعتماد المنهج اللغوي هو وسيلة وآلية من آليات كثيرة يجب الاعتماد عليهѧا 

، والتعامل بهذه الطريقة من خلال الاقتصار على أصل الكلمات المعجمي والسياق اللغѧوي يفѧتح البѧاب أمѧام تفسѧيرات عديѧدة وفهѧوم 
وأهѧل   ( صلى الله عليه وآله )أوضحها روايات النبي، بل يجب الرجوع إلى آليات وأدلة أخرى ، كثيرة لعلها غير منضبطة ودقيقة 

هѧم العلمѧاء عبѧر العصѧور المتقدمѧة ، المتѧوارث جѧيلاً عѧن فو، وسيرة المتشرعة والصѧحابة ،وسيرتهم الفعلية  ( عليهم السلام )البيت
  جيل .

  

    السياق الخارجي :

وأمّا السياق الحالي أو المقام ، فنرى العلماء سابقاً وحالياً كذلك لا يتوقفون عن الرجوع إلى الظѧروف المحيطѧة بѧالنص 
لغرض فهمه فهماً صحيحاً ، وهذا لا إشكال فيه ؛ والأحداث والملابسات والثقافات والسياق العام المصاحب للنص ، وقت نزوله 

، فقد رجع العلماء والباحثون إلى مكونات السياق الخѧارجي كأسѧباب النѧزول والسѧياق التѧاريخي والاجتمѧاعي المصѧاحب لنѧزول 
 بيئѧة النѧزول )بفصيلات محيطة بالنص ونزوله والتي قد عبر عنها بعضهم ( النص ومعرفة المكي والمدني وغيرها الكثير من ت

الله، دراسѧات  (حѧب السѧياق التѧاريخي العѧام)ب، وبعضهم الآخر قѧد عبѧر عنهѧا ( )387،  329/  1هـ، صفحة  1433(الحيدري، 
الشѧيعي مѧن هѧذه  وما يهمنا هنا كيف استفاد الفهѧم الحѧداثي ، )119 - 118/  5م، الصفحات 2011في الفقه الإسلامي المعاصر، 

المكونات والتفصيلات فѧي فهѧم الѧنص القرآنѧي فهمѧاً مختلفѧاً عѧن الفهѧم السѧائد والمتعѧارف ، مѧن خѧلال إيجѧاد مѧنهج عѧام مختلѧف 
للتعامل مع القرآن الكريم والنص الديني عموماً ، فقد انطلقوا من أسباب النزول والمكي والمدني والسياق التاريخي العѧام أو بيئѧة 

قѧѧول أن القѧѧرآن الكѧѧريم تѧѧاريخي ، يѧѧرى الѧѧدكتور عبѧѧد الكѧѧريم سѧѧروش ، أن الѧѧدين الإسѧѧلامي يخضѧѧع لقѧѧانون التاريخيѧѧة ، النѧѧزول لل
بمعنى أنه محكѧوم بѧالظروف المحيطѧة بѧه ، وهѧذا يعنѧي أن الѧنص القرآنѧي ظهѧر نتيجѧة ظѧروف معينѧة ، وكѧان انعكاسѧاً لمحيطѧه 

ن كل أمر ما وراء طبيعي ، عندما يѧدخل فѧي أجѧواء الطبيعѧي ، إالنبوية ) (( ابه ( بسط التجربة العربي الذي ظهر فيه قال في كت
فانه سيكون مقدراً بأقدار الطبيعة ، وكل أمر ما وراء تاريخي ، عندما يضع قدمه في ميدان التاريخ ، فسيكون مشروطاً بشѧروط 

  .)227م، صفحة  2009(سروش،  وقيود التاريخ))

ويرى سروش أن النص القرآني نتѧاج تجربѧة النبѧي والظѧروف التاريخيѧة التѧي كانѧت سѧبباً فѧي ظهѧوره ، والѧدليل علѧى 
، ومѧѧن الشѧѧواهد  )137 - 136م، الصѧѧفحات  2009(سѧѧروش، تاريخيѧѧة القѧѧرآن وبشѧѧريته عنѧѧده هѧѧو أسѧѧباب النѧѧزول التѧѧي أنتجتѧѧه 

عنده هي الѧنص القرآنѧي نفسѧه (( فلѧو دققنѧا النظѧر لتوصѧلنا إلѧى المسѧائل التاريخيѧة الكريم رى على بشرية وتاريخية القرآن الأخ
الواردة في القرآن الكريم هي نفسها المسائل التاريخية التي كانت سائدة لدى العرب الجاهليين وكانوا يعرفونها بنحѧو الإجمѧال أو 

ذه الظاهرة شاهداً آخر علѧى نظريѧة تطѧابق الآيѧات القرآنيѧة مѧع البيئѧة الاجتماعيѧة والظѧروف الثقافيѧة التفصيل ... وأنا أرى في ه
، وفي السياق ذاتѧه نجѧد الشѧيخ محمѧد مجتهѧد  )137،  136م، صفحة  2009(سروش، لواقع الجزيرة العربية في ذلك الوقت )) 

أوضح من طَبَّقَ تأثير السياق الخارجي في فهم النص القرآني في ضѧوء المقѧولات الهرمنيوطيقيѧة ، فهѧو يѧؤمن بوجѧود شبستري 
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(حѧѧب الله، شѧѧمول الشѧѧريعة: بحѧѧوث فѧѧي مѧѧديات المرجعيѧѧة القانونيѧѧة بѧѧين العقѧѧل والѧѧوحي،  خصѧѧائص للغѧѧة الѧѧدين أو مكوناتѧѧه وهѧѧي
  : )618م، صفحة  2018

  التفسيرية : فاللغة الدينية تعتمد على مفسر كالنبي بالنسبة للقرآن الكريم .  .1
 سمي .رالنقدية : بمعنى أن كل نص ديني قرآني أو غيره له تفسير وهذا التفسير قابل للنقد ولا يوجد تفسير   .2
 عن اللغة الفلسفية والعلمية والسياسية وغيرها . الامتيازية : بمعنى أن اللغة الدينية تنماز  .3
 الأدبية .الرمزية : أي أن اللغة لا تقدم لك الحقيقة كاملة بل ترمزها إليك كما هو الحال في اللغة القصصية و .4
 فختلفѧة بѧاختلاالتاريخية : فاللغة الدينية في القرآن الكريم تاريخيѧة فѧي صѧدورها ، وهѧذا يعنѧي أن الѧنص لѧه دلالات م .5

 ضر . التاريخ ، فمتى ما أردنا أنْ نفهم النص يجب أن نضع أنفسنا داخل مناخه التاريخي ونترك مناخنا الحا

 :  )13م، صفحة  2013(شبستري،  يدةأسئلة عدعن ويتساءل شبستري 

غتѧه ؟ ظروف مخاطبيه ؟ وما هي نوعية ل ما هي محفزات المؤلف لذكر النص ؟ وما هي ظروفه التاريخية ؟ وما هي .1
  هذه الأسئلة هي قوام النظرية السياقية التي أكد عليها منظروها .

لمسѧتكن هل يمكن للمؤلف أن يوصل المعنى لمخاطبيه وبعبارة أخرى هل النص اللفظي قادر على اسѧتيعاب المعنѧى ا  .2
 على النص وتفسيره ؟في عقل المتكلم ؟ وما هي التأثيرات التي تتركها هذه المسألة 

3. ѧن القѧوب مѧو المطلѧا هѧغيرة فمѧردات الصѧدلالات والمفѧل الѧه كѧدور حولѧز تѧارئ أو إن النص له دلالة شكلية وله مرك
 المفسر ؟

هنѧѧا أن أفضѧѧل مѧѧنهج لهѧѧذا  المطلѧѧوب هѧѧو اكتشѧѧاف البنѧѧاء الѧѧرئيس الѧѧذي تقѧѧوم عليѧѧه بقيѧѧه الأجѧѧزاء ، وصѧѧرّح شبسѧѧتري
الاكتشاف هو منهج الاستنطاق التاريخي ، بمعنى الرجوع إلى تاريخ مكان الѧنص عنѧد نزولѧه ومعرفѧة ظروفѧه وملابسѧاته وبيئѧة 
نشوئه : وهنا عقبة أمامنا وهي الفاصل الزمني بين المفسر والمؤلف ، ويحل المشكلة الشيخ الشبستري عبر المنهج التاريخي، إذ 

رغѧم ضѧياع الحضѧور  -كما يسميه الحاصل الإنساني المشترك ، فهذا الحاصل يفسح المجѧال بعѧض الشѧيء لفهѧم الѧنص يستعين 
ولو مقداراً نسبياً من الفهم ، فالمفسر هنѧا يرجѧع إلѧى الѧوراء ليعѧيش منѧاخ المؤلѧف ويغѧدو واحѧداً مѧن سѧكان قريتѧه أو  -التاريخي 

تاريخ يمѧنح الѧنص تفسѧيراً علميѧاً ، فѧالمطلوب هѧو رجѧوع المفسѧر مѧن التѧاريخ إلѧى عشيرته ، وفي الوقت نفسه لقاء المفسر في ال
الحاضر وهذه معضلة أخرى ، إذ كيف يتسنى له الرجوع وإذا أراد تقديم صيغة علمية تفسيرية لمѧا وعѧاه مѧن الѧنص ، فكيѧف لѧه 

رجمѧѧة الѧنص مѧѧن إطѧѧاره التѧѧاريخي إلѧѧى ذلѧك دون التѧѧورط بإنتѧѧاج نѧѧص تѧاريخي ؟ والجѧѧواب كѧѧان فيمѧѧا يسѧميه الترجمѧѧة ، بمعنѧѧى ت
الاطار المعيش اليوم ، وهذه الترجمة تضع المفسѧر أمѧام منѧزلقين : الأول الخضѧوع لتѧأثير بيانيѧة الѧنص القѧديم ، فيمѧا يولѧد نѧص 
مشѧѧوه لا هѧѧو عينѧѧه ولا هѧѧو غيѧѧره ، والثѧѧاني إسѧѧقاط ظѧѧروف الحاضѧѧر علѧѧى الѧѧنص وتطويعѧѧه لصѧѧالحها ، وهѧѧذا مѧѧا يقتѧѧل عمليѧѧة 

اق التѧѧاريخي برمتهѧѧا ، ويجيѧѧب شبسѧѧتري علѧѧى هѧѧذين المنѧѧزلقين ، بѧѧأن يفتѧѧرض فѧѧي المفسѧѧر أن يكѧѧون مسѧѧتمعاً للѧѧنص لا الاسѧѧتنط
مطوعاً ، هي نفسها عبѧارة ( حسѧن الاسѧتماع ) التѧي يسѧتخدمها بعѧض العرفѧاء والمتصѧوّفة ، وفѧي الأخيѧر يѧرفض الشѧيخ وجѧود 

ة التي وضعها العلماء وهي تنويع النص إلى نص وظاهر ومجمل ، لأن تفسير يقيني لأي نص ، بل ذهب إلى التشكيك في الثلاثي
، ويѧѧرى شبسѧѧتري أن الأحكѧѧام  )32،  13م، صѧѧفحة  2013(شبسѧѧتري، هѧѧذا التقسѧѧيم بحسѧѧبه يحѧѧول الѧѧنص إلѧѧى عѧѧديم الوجѧѧود 
 عѧѧن الѧѧواردة فѧѧي السѧѧنة هѧѧي قضѧѧايا خارجيѧѧة تѧѧؤمن مصѧѧالح ومفاسѧѧد لѧѧذلك القضѧѧائية والسياسѧѧية الѧѧواردة فѧѧي القѧѧرآن الكѧѧريم فضѧѧلاً 

العصر وتلك البلاد ، وحتى الأحكام العبادية ليست ثابتة بنحو أبدي ويعتقد أنّ مجموعة الأحكام والشعائر والمفاهيم والقيم الدينيѧة 
م، صѧفحة  2023(مجموعة مؤلفين،  ة السنة الدينيةينبغي أن تكون كلها مولودة وتابعة لتجربة كلام الله مع أفراد المجتمع بواسط

195( . 

نموذجين من مفكري الفهم الحداثي الشيعي ، وقد رد عليهما الكثير من الباحثين والѧرد عليهمѧا لا تسѧعه نكتفي بهذين الأ
أن الѧنص القرآنѧي تѧاريخي وبشѧري مѧرتبط بزمانѧه ومكانѧه  همئمѧال يمكѧن القѧول : بنѧاءً علѧى ادعѧاهذهِ السѧطور ولكѧن بنحѧو الإج

 :)207 - 206م، الصفحات  2021(الخزعلي،  م) 2023(مجموعة مؤلفين،  ومتأثر بهما يستلزم جملة من المحاذير

  يكون النص القرآني خاضعاً للنقد والتحليل لأنه نص بشري تاريخي مرتبط بزمكانه فقط .  .1
 نزع القداسة من النص فضلاً عن قداسة التفسير . .2
3. ѧو فاقѧالي فهѧا وبالتѧريبين منهѧانوا قѧة وافهم أوائل المفسرين كان معتمداً على التاريخية واللغوية التي كѧار ، د القيمѧلاعتب

 . ىسدً  م ستضيعوأن جهوده
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جѧدد وتغيѧر تتجدد دلالاته اللغوية بما يناسب الواقع المعاصѧر وبѧذلك لا يمكѧن القѧبض علѧى معنѧى محѧدد ، بѧل هѧو فѧي ت .4
 مستمر سواءً في الكليات أو الجزئيات .

سѧѧلامية هѧذه الآراء لا تنسѧجم مѧѧع تعѧاليم علمѧѧاء المسѧلمين واجمѧѧاعهم فقѧط ، بѧѧل هѧي مخالفѧѧة بنحѧو قطعѧѧي للنصѧوص الإ
حكѧام أن أغلѧب الأ والنبوية وفي تضاد واضح مع مقصود وسيرة الأنبياء والأولياء ، فصريح الآيات القرآنيѧة والروايѧات القرآنية

   فيها أبدية وغير قابلة للتغيير .

  المناهج اللسانية وتوظيفها في فهم النص القرآني.

اء هѧѧذه المسѧѧتويات: إلѧѧى اللغѧѧّة بѧѧإز رتنظѧѧ ةاللسѧѧّانيعѧѧًا لѧѧذلك فѧѧإنّ الدراسѧѧة فѧѧةً، وتبليات مختسѧѧتوشѧѧريةّ، تتضѧѧمن ماللغѧѧّة الب
 ة،مّيت باللسѧّانياّت النظريѧ، وقѧد سѧريّ النظѧّة ، وكلّ هѧذه المسѧتويات تقѧع فѧي المسѧتوى ، والدلاليةالصوتيةّ، والصرفيةّ، والترّكيبي

طبيقيѧّة، وهѧي اللسѧّانياّت الاجتماعيѧّة، انياّت التّ فنشأ ما يعرف باللسѧّ وهناك مجموعة من الحقول المعرفيةّ استفادت من اللسّانياّت،
  .  )8(عريق، (د.ت)، صفحة  والنفّسيةّ، والجغرافيةّ، و... الخ

و (( انطلاقاً من تعددّ المستويات المتنوّعة للسѧّانياّت، سѧيتفرّع كѧلّ منهѧا ليشѧكّل علومѧًا ونظريѧّات مسѧتقلةًّ منفصѧلةً عѧن 
لѧم السѧّيميائيات (علѧم العلامѧات والرّمѧوز)، النحѧّو التوّليѧديّ ، وعاللسّانياّت الأمّ، وذلك ابتداءً مѧن القѧرن التاّسѧع عشѧر، فنشѧأ علѧم 

. وقد (( مثلّت اللسّانياّت خلال القѧرن العشѧرين  )9(عريق، (د.ت)، صفحة  الصّوتياّت)، وعلم الدلاّلة الحديث ))والفونتيك (علم 
اللسѧّانيةّ نقلةً نوعيةًّ في الدرّاسات اللغّويةّ على المستويين الصّرفيّ والمنهجيّ، ولهذا انبثق عن علم اللسّانياّت العديѧد مѧن المنѧاهج 

  .   )) )60م، صفحة  2017-2016(زين الدين،  ، التّي طبقّت على النصّوص اللغّويةّ والأدبيةّ

ج السѧّيميائيّ، هج التѧّأويليّ، والمѧنهنالمنهج البنيويّ، والم ها في الدرّاسات القرآنيةّ المعاصرة منها:ذه المناهج تمّ توظيفه
  . )60م، صفحة  2017-2016(زين الدين،  والمنهج الدلاّليّ، ومنها لسانياّت النصّّ 

ظّفت أساسًا في النصѧّوص الأدبيѧّة، ثѧمّ انتقلѧت بعѧد ذلѧك إلѧى دراسѧة النصѧّوص إنّ (( اللسّانياّت بمختلف تلاوينها ، قد وُ 
القرآنيّ في مرحلة متѧأخّرة ... ولعѧلّ هѧذه المرجعيѧّة التاّريخيѧّة قѧد تثيѧر الكثيѧر مѧن الشѧّكّ والرّيبѧة عنѧد الديّنيةّ، بما في ذلك النصّّ 

(عريѧق،  محاولة توظيف المنهج الوضعيّ على القرآن الكريم الإلهيّ المصدر ، في مقابل النصѧّوص الأدبيѧّة البشѧريةّ المصѧدر))
  .  )14(د.ت)، صفحة 

لذلك تشكّل فريقان في الوسط المعرفيّ: فريق يعترض على إقحام اللسّانياّت في تفسير القرآن الكѧريم، وقѧد عللѧّوا ذلѧك علѧى       
فياّت فكريةّ وثقافيةّ غربيةّ، فهو لا يشكّل أداةً موضوعيةًّ يعتمدها الداّرس بسلاسѧة فѧي تفسѧير ياّت علم مرتبط بخلاعتبار أنّ اللسّان

لقرآن، بل يمثلّ فلسفةً غربيѧّةً انبثقѧت مѧن رحمهѧا النظّريѧّات الماديѧّّة الغربيѧّة، وهѧو بحسѧب هѧذا الفريѧق ((نشѧأ فѧي ظѧروف تمѧددّ ا
المنهجيةّ الغربيةّ وبسط نفوذها على العلوم الإنسѧانيةّ لإخضѧاعها لمنطѧق الحѧسّ، بѧالرّغم مѧن مفارقتهѧا لѧه، ولѧذلك فѧإنّ هѧذا العلѧم 

يقѧوم علѧى أرضѧيةّ فلسѧفيةّ وإبسѧتمولوجيةّ (أصѧول معرفيѧّة) وضѧعيةّ، وهѧو بѧذلك لѧيس علمѧًا حياديѧ̒ا، ممѧّا يجعѧل (اللسّانياّت) علم 
  .  )11م، صفحة  2003( الحاج ،  استعماله محفوفاً بالمخاطر، خصوصًا إذا كان موضوع تطبيقه القرآن الكريم ))

الهدف من توظيف اللسّانياّت فѧي فهѧم الѧنصّّ القرآنѧيّ لѧيس بريئѧًا؛ لأنّ خطѧط القѧراءة الحديثѧة للقѧرآن وهؤلاء يرون أنّ 
الكريم، والتّي منها الفلسفة، تهدف إلى رفع الغيبيةّ عن القѧرآن، وذلѧك مѧن خѧلال التعّامѧل مѧع الآيѧات القرآنيѧّة بكѧلّ وسѧائل النظѧّر 

 ات الحديثة، دون تفريق بين النصّّ الأدبѧيّ البشѧريّ والѧنصّّ القرآنѧيّ الرّبѧّانيّ المطلѧق ))والبحث التّي توفرّها المنهجياّت والنظّريّ 
، (( فلم يجد القارئ الحداثيّ حرجًا أن ينزل مختلف مناهج علوم الإنسѧان والمجتمѧع علѧى  )181م، صفحة 2006(عبد الرحمن، 

ا مقتضياته البحثيةّ لا تختلف عن مقتضيات غيره مѧن النصѧّوص، نѧذكر مѧن هѧذه العلѧوم علѧى الخصѧوص: النصّّ القرآنيّ، معتبرً 
(عبѧѧد الѧѧرحمن،  اللسѧѧّانياّت، والسѧѧّيميائيات، وعلѧѧم التѧѧّاريخ، وعلѧѧم الاجتمѧѧاع، وعلѧѧم الإناسѧѧة، وعلѧѧم الѧѧنفّس، والتحّليѧѧل النفّسѧѧيّ ))

، والتوّظيѧѧف هѧѧذا يѧѧؤديّ إلѧѧى آفѧѧات منهجيѧѧّة، منهѧѧا : تجاهѧѧل الحѧѧداثييّن النزّعѧѧة الوضѧѧعيةّ للمنѧѧاهج، وهѧѧذا  )182م، صѧѧفحة 2006
التجّاهل أدىّ إلى الاصطدام مع البعد الإلهيّ لمصدريةّ النصّّ القرآنيّ، والآفة الأخرى أنّ هؤلاء ينظرون إلѧى هѧذه المنѧاهج علѧى 

إمكانيѧّات الѧنصّّ دلاليѧ̒ا ومقاصѧديا̒ مѧن دون إدراك لحѧدود هѧذه المنѧاهج والنظّريѧّات النسѧّبيةّ  أنهّا حقائق ثابتة قادرة على اسѧتيعاب
وخلفياّتها الحداثيةّ الوضعيةّ، والآفة الثاّلثة هي الجهل بطبيعة المنѧاهج الغربيѧّة ومآلاتهѧا ، فهѧي تتعامѧل مѧع النصѧّوص باعتبارهѧا 

  . )191م، صفحة  2019(علواش،  لغيبي أو التشّريعيّ مادةًّ لغويةًّ محضةً لا علاقة لها بالبعد ا



  

24 
 

سѧѧب هѧѧذا الفريѧѧق ، يمكѧѧن ملاحظتهѧѧا، بعѧѧد أن اعتبѧѧرت القرآنѧѧيّ وتأويلѧѧه بح وأسѧѧباب التوّظيѧѧف للسѧѧّانياّت فѧѧي فهѧѧم الѧѧنصّّ 
ل كانت تحيل إلѧى مرجعيѧّات غربيѧّة، التدّاول الإسلاميّ، ب ضمنالقراءة الحداثيةّ القرآن الكريم نص̒ا لغويا̒، وهذا الاعتبار لم يكن 

وقѧѧد اسѧѧتعملت فيѧѧه خطاباتهѧѧا الكثيѧѧر مѧѧن المصѧѧطلحات المسѧѧتعملة فѧѧي اللسѧѧّانياّت الغربيѧѧّة، فѧѧالقراءة الحداثيѧѧّة تسѧѧعى إلѧѧى توظيѧѧف 
  ، ومن هذه الأسباب: )54(الخطيب، (د.ت)، صفحة  المناهج اللسّانيةّ، وهذا أدىّ إلى انخراطها في خطاب الحداثة الغربيةّ

فѧالقراءة الحداثيѧّة تنفѧي وجѧود نѧصّ ينѧأى عѧن التѧّأثرّ بالعوامѧل الخارجيѧّة  التعّامل مع النصّّ القرآنيّ كأيّ نصّ بشѧريّ: .1
، فѧѧالنصّّ مهمѧѧا كانѧѧت طبيعتѧѧه عرضѧѧةً للتغّييѧѧر والتبѧѧّديل، بѧѧل إنّ أيّ نѧѧصّ لا بѧѧدّ وإن يكѧѧون متولѧѧّداً عѧѧن التѧѧّي تحѧѧيط بѧѧه

مجموعة من المؤثرّات البيئيةّ والثقّافيةّ ، التّي شكّلت أو ساهمت في تشكيل شخصيةّ صѧاحب الѧنصّّ، والѧنصّّ  القرآنѧيّ 
وعليѧه فѧإنّ توظيѧف نفعالات شأنه في ذلك شأن أيّ نصّ بشريّ ، بحسب هذا الكلام يكون عرضةً للأهواء والتقّاليد والا

المناهج اللسّانيةّ ينطلق من كون النصّّ القرآنيّ لا يختلف عن باقي النصّوص البشريةّ، فهي إذا وظّفت المنهّج البنيويّ، 
هج التفّكيكѧيّ فإنهѧّا تقصѧد فإنهّا تحاول تصوير النصّّ القرآنيّ على أنهّ نصّ مغلق مات صاحبه، وعنѧدما اسѧتخدمت المѧن

زحزحѧة القناعѧات والتشѧّكيك فѧي كѧلّ الأنظمѧة والتفّسѧيرات الأخѧرى لمعѧاني الѧنصّّ القرآنѧيّ تحѧت مسѧمّى (مѧا لا نهايѧѧة 
 . )54،  52(الخطيب، (د.ت)، صفحة  المعنى)

تنحى القراءة الحداثيةّ للنصّّ القرآنيّ نوعًا من القطيعѧة المعرفيѧّة  أصول الفقه: اعتبار المناهج اللسّانيةّ كبديل عن علم .2
مع الترّاث الفكريّ الإسلاميّ، من حيث المضامين والأفكار والآلياّت المنهجيةّ كذلك التѧّي أنتجѧت مجموعѧةً مѧن العلѧوم 

علѧوا مѧن هѧذا التيѧّّار الخѧاصّ حاكمѧًا علѧى الثقّافѧة الشّرعيةّ كالتفّسير والحديث والفقѧه والكѧلام، (( والѧّذين يريѧدون أن يج
وقيفيةّ الغزاليّ من جهة أخرى، ولعل يّ وتوالتاّريخ والواقع يستندون إلى أصوليةّ الشّافعيّ من جهة وإلى سيادة الأشعر

ع السѧّيادة التيѧّّار إلѧى موقѧهѧذا ياسيةًّ هѧي التѧّي دفعѧت بتماعيةًّ اقتصاديةًّ سالكثيرين منهم لا يدركون أنّ أسباباً تاريخيةًّ اج
  . )53م، صفحة  1996(أبو زيد ن.،  والسّيطرة ))

الخلفيѧّة الوضѧعيةّ للمنѧاهج اللسѧّانيةّ كانѧت قѧد سѧببّت الرّؤيѧة الماديѧّّة للѧنصّّ  الدّفاع عن الرّؤيѧة المادّيѧّة للѧنصّّ القرآنѧيّ: .3
القرآنيّ، لذلك يمكن القول: (( إنّ محاولة البحѧث عѧن مفهѧوم للѧنصّّ، سѧعي لاكتشѧاف العلاقѧات الحركيѧّة لعلاقѧة الѧنصّّ 

  .  )31م، صفحة  1998(أبو زيد ن.،  ا ))بالثقّافة من حيث تشكّله بها أوّلاً وعلاقته بها من حيث تشكيله لها نهائي̒ 
يرى الفهم الحداثيّ  (( أنّ اعتبار القرآن بشريا̒ يسهّل عمليةّ التمّييز بين جوانبه الذاّتيѧّة  إثبات التاّريخيةّ للنصّّ القرآنيّ: .4

وضѧوعيةّ فѧي العصѧر الѧرّاهن، ثقѧافيّ ولѧم يعѧد لهѧا مخيّ ووالوضعيةّ، فبعض المسائل الديّنيةّ قد تكوّنت علѧى نحѧو تѧاري
وهذا الأمر يصدق على العقوبات الجسديةّ المذكورة في القرآن، فلو كان الرّسول يعيش في بيئة أخرى لمѧا شѧغلت هѧذه 

.. وأمѧّا إذا قتضѧيات الѧزّمن.وفقѧًا لم العقوبات حيزًّا من رسالته الديّنيѧّة، وعلѧى المسѧلمين أن يعملѧوا علѧى ترجمѧة القѧرآن
أصѧررنا علѧى اعتبѧار القѧرآن كѧاملاً وغيѧر مخلѧوق وأنѧّه كѧѧلام الله الخالѧد والѧّذي يتعѧينّ تطبيقѧه بحرفيتѧّه فإننѧّا سѧنقع فѧѧي 

، وبعضهم في الجانب الآخѧر كѧان يѧربط  )64م، صفحة 2021(حب الله، الوحي والظاهرة القرآنية،  مشكلة عويصة))
مباشرةً بين فكرة التاّريخيةّ وقراءة النصّّ القرآنيّ بقوله: (( إنمѧّا كѧلّ مѧا أسѧعى إليѧه هѧو محاولѧة فѧرض قѧراءة تاريخيѧّة 

ريѧد نع من الآن فصاعداً عن أيّ عمليةّ أيديولوجيةّ على هذا النصّّ، هѧذا هѧو هѧدفي الأسѧاس، أتمتللنصّّ القرآنيّ، قراءة 
. وللنظّريѧّة التاّريخيѧّة  )212م، صفحة  1996(أركون،  القيام بقراءة تزامنيةّ للقرآن كما يقول علماء اللسّانياّت اليوم))

  حول القرآن ثلاثة اتجّاهات وهي:

  .ّأنّ القرآن من تأليف النبّيّ بلفظه ومعناه، وهو ذو هويةّ إنسانية  

 لوعي. صيل حقائق اأنّ مضمون القرآن من الله في حين أنّ ألفاظه من النبّيّ، وهو يستخدم ما يراه مناسباً في بيان وتف  

  هѧو  -النظّريةّ التّي تستند إلى نزول القرآن بلسان قومѧرّح هѧا صѧرآن  -كمѧى القѧر علѧة العصѧاس ثقافѧرى انعكѧا تѧّولكنه
 2016(روشѧن،  فتي بفهم الغرض ، والإعراض عن التطّبيق الحرفيّ للآياتأمرًا لا يمكن التغّاضي عنه، وهي بذلك ت

  . )477م، صفحة 

هذا الفريق الأوّل، وهو المعترض على توظيف اللسّانياّت في فهم النصّّ القرآنيّ. وأمّا الفريق الآخѧر فهѧو يعطѧي نوعѧًا 
فها في تأويل النصّّ القرآنيّ، فѧإذا كѧان القѧدماء قѧد توصѧّلوا إلѧى فهѧم للآيѧات القرآنيѧّة انطلاقѧًا مѧن من المشروعيةّ للسّانياّت وتوظي

المعرفيةّ في وقتهم : كاللغѧّة والشѧّعر،  لال حوارهم مع النصّّ القرآنيّ ومن مكتسباتهمتي توصّلوا إليها من خالأصول المشتركة الّ 
م، 2022( فمѧѧا المѧѧانع الآن مѧѧن اسѧѧتئناف الحѧѧوار مجѧѧددّاً بѧѧأدوات معرفيѧѧّة حديثѧѧة إذا ثبѧѧت سѧѧلامتها وإيجابيتّهѧѧا فѧѧي الѧѧدرّس القرآنѧѧيّ 
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لاميّ قائلاً: (( إنّ علم المراجعات جѧدير بѧأن نعمѧل ، وعلى هذا الأساس كان بعضهم يدعو إلى مراجعة الترّاث الإس )78صفحة 
على إرساء مبادئه وقواعده ليأخذ شكله العلميّ الدقّيق المتميزّ... فهѧو يعمѧل علѧى دراسѧة وتحليѧل الѧنظّم والأنسѧاق المعرفيѧّة التѧّي 

فلسѧѧفتها وتاريخهѧѧا وآثارهѧѧا تكوّنѧѧت هѧѧذه المعѧѧارف فѧѧي إطارهѧѧا ومراجعѧѧة نظرياّتهѧѧا المعرفيѧѧّة ومصѧѧادرها ونماذجهѧѧا ومناهجهѧѧا و
نّ التѧّراث التفّسѧيريّ؛ لأ مѧن هѧذا التѧّراث هѧو. و )43م، صѧفحة 2022(العلѧواني،  اة))اعلهѧا مѧع الإنسѧان والكѧون والحيѧونتائج تف

نطلاقѧًا مѧن معطيѧاتهم المعرفيѧّة؛ القرآن صالح لكلّ زمان ومكان، وهذه الصѧّلاحيةّ تقتضѧي أن يبحѧث المفسѧّرون فѧي كѧلّ عصѧر ا
ѧѧًّبيا̒ متعينѧѧا نسѧѧ̒ان نصѧѧه كѧѧّليم بأنѧѧّي التسѧѧا لا يلغѧѧًا مطلقѧѧًالقرآن وحيѧѧان بѧѧيّ بمفالإيمѧѧان العربѧѧّي اللسѧѧكّله ا فѧѧلوبيةّ وتشѧѧفاته الأسѧѧواص

ةً ومقاربѧةً لواقعѧه التѧّاريخيّ التاّريخيّ، بمعنى أنّ تعامل المفسѧّر مѧع الѧنصّّ القرآنѧيّ يكѧون نسѧبيا̒ لاعتمѧاده أدوات منهجيѧّةً وضѧعيّ 
  .)175(تاج الدين، (د.ت)، صفحة  واللغّويّ 

فضلاً عن أنّ بعض المناهج اللسّانيةّ لا يؤديّ توظيفها في فهم النصّّ القرآنيّ إلى فهم غير منسجم مع الفهѧم السѧّائد عѧن 
ومن هذه المناهج لسѧانياّت الѧنصّّ كمѧا سѧنلاحظ  -كما في المناهج اللسّانيةّ الأخرى -واستمراريتّه قداسة النصّّ القرآنيّ وشموليتّه 

في تجربѧة الѧدكّتور محمѧود البسѧتانيّ فѧي تفسѧيره (التفّسѧير البنѧائيّ)، و(التفّسѧير الكاشѧف) للسѧّيدّ محمѧّد بѧاقر حجّتѧي والشѧّيخ عبѧد 
( الطبѧري  هج له وجود واضح في الترّاث الإسѧلاميّ فѧي كتѧب التفّسѧير والبلاغѧةالكريم بي آزار شيرازي، خصوصًا أنّ هذا المنّ 

  . )81صفحة م،  2004(الجرجاني،  )190(الباقلاني، ( د. ت)، صفحة  )7-6/  1أ.، (د. ت)، الصفحات 

ومن المناهج اللسѧّانيةّ الأخѧرى التѧّي تѧؤديّ إلѧى فهѧم منسѧجم هѧي التدّاوليѧّة، فقѧد تناولهѧا البѧاحثون الحѧداثيوّن فѧي تفسѧير 
والنتّيجة أنّ  ، )129،  81صفحة  م، 2016(الحسناوي،  وتأويل النصّّ القرآنيّ مع ملاحظة وجودها عند المفسّرين والأصولييّن

ي الفريق الأوّل، والتعّميم الذّي أطلقه حول توظيف اللسّانياّت في فهم النصّّ القرآنѧيّ لѧيس دقيقѧًا، فلѧيس كѧلّ المنѧاهج اللسѧّانيةّ تѧؤدّ 
ѧها يѧل إنّ بعضѧق الأوّل، بѧا الفريѧي ذكرهѧّجم إلى النتّائج نفسها التѧل ومنسѧق وجميѧم دقيѧى فهѧؤديّ إلѧنصّّ مѧم للѧن فهѧاه مѧا ألفنѧع م 

 .يّ جودها في الترّاث الإسلامول قداسته وإطلاقيتّه واستمراريتّه، فضلاً عن والقرآنيّ ومن أحكام ح
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  الخاتمة

  توصل البحث إلى مجموعة من النتائج أهمها:

هѧم فالشѧيعي خاصѧة والإسѧلامي عامѧة ، فѧي  نّ اللغة ومداخلاتها واحدة من اهم المنطلقѧات التѧي انطلѧق منهѧا الفكѧر الحѧداثويا-1
  النص القرآني.

من قواعد لحداثوي النص القرآني معتمدا المنهج اللغوي، والسبب هو الرابط بين اللغة العربية وكتابها المعجز، واتناول الفكر -2
اف دلالѧة لا يمكѧن اكتشѧفѧالѧنص ثانيѧا ، هذا المنهج الاهتمام بتحليل البناء اللغوي للنص أولا، ثم العودة إلى السياق الذي انѧتج فѧي 

  ومعنى النص مع إهدار احد هذين الجانبين.

 لحѧѧداثوي إلѧѧى توظيѧѧف المنѧѧاهج اللسѧѧانية فѧѧي التأمѧѧل مѧѧع الѧѧنص القرآنѧѧي، وقѧѧد تعامѧѧل الحѧѧداثويون معѧѧه بحسѧѧب هѧѧذهبѧѧادر الفهѧѧم ا-3
  المناهج باعتباره نصا بشريا، قابلا للتغيير والتبديل.

غفѧѧالهم الكثيѧѧر مѧن الموجهѧѧات الأخѧرى ، ومثѧѧال ذلѧѧك إجمѧي بشѧѧكل واضѧح فѧѧي فهѧѧم الѧنص القرآنѧѧي ، مѧع اعتمѧدوا الأصѧѧل المع-4
بحسѧب  أنّ معناهѧا رجوعهم إلى كلمة (سكارى)مثلا ، في قوله تعالى)يا أيهѧا الѧذين امنѧوا لا تقربѧوا الصѧلاة وانѧتم سѧكارى)،قالوا

نѧت نّ الآيѧة كاالنѧوم أو شѧرب الخمѧر، بخѧلاف الفهѧم السѧائد ، بѧأ الأصل المعجمي هو غلق العقل الناتج عن الجنون أو الخѧوف أو
  مرحلة من مراحل تحريم شرب الخمر.

للكلمѧة  ليل الجذر اللغوي الذي أتѧت منѧه الاسѧتعمالات اللغويѧة ،واشѧتقاقاتها، والقѧول انّ جميѧع هѧذه الاسѧتعمالاتعمدوا إلى تح-5
  ي كثيرة.تندرج تحت مفهوم واحد، لا ان يتصور أنّ للكلمة معان

مد السѧياق لحداثوي على السياق بشقيه ، الداخلي والخارجي ، واختلافهم في ذلك عن الفهم السائد ، انّ الأخير اعتااعتمد الفهم -6
  مع عدم تركه للأدلة والمناهج والموجهات الأخرى.

وانѧه  ،لا على تاريخية النص القرآني ن ابرز المصاديق لتوظيفهم السياق هو أسباب النزول ، والمكي والمدني ، وعدهّما دليم-7
ѧن النصѧرا مѧأنّ كثيѧم ، بѧى حكѧلوا إلѧالي وصѧا ، وبالتѧن تجاوزهѧا ، ولا يمكѧأثرا بهѧةانتج في بيئة خاصة ، جاء متѧلا  وص القرآني

  تصلح لعصرنا الراهن.

قѧط ،همѧا بحѧث ركѧّز علѧى نمѧوذجين فثيرا من المفكرين الشيعة قد انطلقوا من اللغة في تعاملهم مѧع الѧنص القرآنѧي ، إلاّ انّ الك-8
لكثيѧر مѧن  ،الدكتور عبد الكريم سѧروش ، والشѧيخ محمѧد مجتهѧد شبسѧتري ، وقѧد توصѧلا إلѧى فهѧم مغѧاير لمѧا عليѧه الفهѧم السѧائد 
ѧلاة ، وقطѧر الصѧارقالآيات منها : آية الصلاة على النبي (صلى الله عليه وآله وسلم) ، وآية ضرب الزوجات ، وقصѧد السѧع ي  ،

  رها كثير.وغي
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