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   الملخص
ينماز الجهد القواعدي في تقعيد القواعد النحوية باتباع جملة من الآليات والأساليب التي تكون وسيلة النحوي في ذلك التقعيد وطريقه    

آخر, ولا مدرسة دون أخرى, بل هو آلية عامة وطريقة شاملة نحو نحو الاطراد والشيوع, وهذا منحى لا يقتصر على نحوي دون 
جعل الظواهر النحوي متسمة بسمة الاطراد والشيوع, وما خرج عنها داخل تحت مظلة الشذوذ والندرة, والقياس من أهم الوسائل 

لنحوي فيها, فكان له من الأثر ما لا التي ركن إليها الدرس النحوي على صعيد المنهج المدرسي في تقعيد القاعدة وتعميم الأحكام ا
يكون لغيره من جهة الاعتماد عليه والجنوح صوبه, وهو في كل ذلك ضمن شروط وأنواع وتقديرات تتسم بسمة العلمية والصرامة 

ي سبيل أكثر من غيره, ولذا كان في منهج البصريين أدخل, وإلى منحاهم العلمي أقرب, فعمدوا كثيرًا إلى اتباعه بقواعده وهم ف
الحصول على قاعدة نحوية شاملة, فظهرت ظاهرة التمسك به لدى العديد من نحاتهم في توجيههم للأحكام النحوية, ولا يقتصر الأمر 
على البصريين وحدهم, بل شمل الأمر نحاة الكوفة كذلك, ولذا يمكن القول إن التمسك بالقياس جاء ظاهرة نحوية لدى النحويين العرب 

ذا المنطلق جاءت فكرة البحث هذا ليسلطّ الضوء على هذا التمسك, فأخذ بعرض بعض المسائل التي برز فيها هذا عامتهم. من ه
  التمسك ضمن خاصية الاختيار لبعض المسائل الأكثر إبرازًا لهذه الظاهرة.

 
 الᝣلمات المفتاحᘭة : التمسك, القᘭاس, الحᜓم, التوجᘭه. 
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Abstract 
The grammatical effort in establishing grammatical rules is characterized by the adoption of a set of 
mechanisms and methods that serve as the grammarian's means of establishing these rules and their 
path towards consistency and prevalence. This approach is not limited to one grammarian over 
another, or one school over another, but rather it is a general mechanism and a comprehensive method 
for making grammatical phenomena characterized by consistency and prevalence, with what deviates 
from them falling under the umbrella of irregularity and rarity. Analogy is one of the most important 
means that grammatical study has relied upon at the level of the school curriculum in establishing 
rules and generalizing grammatical judgments. It has had a greater impact than other methods in terms 
of reliance on it and inclination towards it. All of this is within conditions, types, and assessments 
characterized by a greater degree of scientific rigor than other methods. Therefore, it was more deeply 
embedded in the Basran school's methodology and closer to its scientific approach. They frequently 
resorted to following it with its rules in their quest to obtain a comprehensive grammatical rule. Thus, 
the phenomenon of adhering to it appeared among many of their grammarians in directing 
grammatical judgments. This was not limited to the Basrans alone, but also included the Kufan 
grammarians. Therefore, it can be said that adherence This phenomenon, by analogy, emerged as a 
grammatical trend among Arab grammarians in general. From this perspective, the idea for this 
research arose to shed light on this adherence, presenting some issues where this adherence was 
prominent, selecting some of the most striking examples of this phenomenon. 
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 المقدمة

يُعدّ القياس من الأصѧѧѧѧѧѧѧول الجوهرية والأدلة الثابتة في علم النحو العربي، وقد أجمع النحاة على أهميته القصѧѧѧѧѧѧѧوى في العربية، 
فجعلوه محور بحثهم ودراستهم، إذ يدور معنى القياس في اللغة حول التقدير والمماثلة، فالقول:(قستُ الشيء بغيره وعلى غيره) 

ا). كما أن يعني قدرته على مثاله، ومن ًѧѧѧا وقياس ًѧѧѧه قوسѧѧѧته أقوسѧѧѧا فانقاس)، وهناك لغة أخرى هي(قس ًѧѧѧا وقياس ًѧѧѧه قيسѧѧѧه الفعل (أقيس
ا. (الجوهري،  ًѧѧمى قياسѧѧُيء، أي: قدرته على مثاله، ومثل ذلك:(بينمها قيس رمح)، 1987المقدار يسѧѧيء بالشѧѧتُ الشѧѧويقُال: قس (

  )1987أي: قدر رمح. (الجوهري، 

فتعددت تعاريفه لتصѧѧب في المعنى العام للتقدير والربط بين المتشѧѧابهات، وقد عرّفه الرماني تعريفًا أما في الاصѧѧطلاح النحوي، 
هـѧѧѧѧѧѧѧѧ)، 384دقيقاً بأنه((الجمع بين أول وثان يقتضيه في صحة الأول صحة الثاني وفي فساد الثاني فساد الأول)) ، (المعتزلي(ت

  )1977به. (طاهر بن أحمد، (د.ت)) وقيل أيضًا إنه: حمل شيء على شيء لضرب من الش

وخلاصѧѧѧѧѧѧѧة الأمر أنَّ القياس هو تقدير الفرع بحكم الأصѧѧѧѧѧѧѧل، أو حمل فرع على أصѧѧѧѧѧѧѧل بعلة جامعة، أو بعبارة أدق: إجراء حكم 
  الأصل على الفرع، أو إلحاق الفرع بالأصل بجامع مشترك. (أبو البركات عبد الرحمن كمال الدين بن محمد، بلا تاريخ)

لعامل المشѧѧѧѧѧترك بين المفهومين اللغوي والاصѧѧѧѧѧطلاحي هو التقدير، وهذا يوضѧѧѧѧѧح بجلاء التناغم بين الأصѧѧѧѧѧل وبذلك نلحظ أنّ ا
  والمعنى العلمي للمصطلح. اللغوي 

وعلى الرغم من إجماع النحاة على القياس إلا أنهم تفاوتوا في المنهج الذي يعتمدونه فيه، فالقياس قد يُبنى على أساس التشابه بين 
رع) وبين المقيس عليه(الأصѧѧѧѧѧѧل)، وقد يقُام على أسѧѧѧѧѧѧاس المشѧѧѧѧѧѧابهة ومحاكاة المسѧѧѧѧѧѧموع والمعروف من كلام العرب المقيس(الف

:((ما قيس على كلام العرب فهو من كلام العرب؛ ألا ترى أنك لم 1986وأسѧѧѧѧѧѧѧѧاليبهم، (المخزومي،  م) ووفقًا لهذا المبدأ قيل إنَّ
  سمعت البعض فقست عليه غيره)). (ابن جني، بلا تاريخ) تسمع أنت ولا غيرك اسم كل فاعل ولا مفعول وإنما

وقد تمسك النحاة بالقياس؛ لأنه يمثل الطريقة الطبيعية للمستنبط، فهو الآلية التي يسلكها الدارس لاستخلاص حكم لغوي أو قاعدة 
  م)1986نحوية، وهو في جوهره حمل المجهول على المعلوم، وحمل مالم يسُمع على ما سُمع. (المخزومي، 

وينقسѧѧѧѧѧѧم القياس عند النحاة إلى قسѧѧѧѧѧѧمين: الأول: القياس الاسѧѧѧѧѧѧتعمالي(قياس الأنماط): وهو انتحاء كلام العرب ومحاكاته، وبهذا 
المعنى لا يكون القياس هو النحو بذاته، بل هو التطبيق العملي للنحو، ويراد به اكتسѧѧѧѧاب اللغة في مرحلة الطفولة. الثاني: القياس 

حكام): هو حمل غير المنقول على المنقول إذا كان في معناه، وهذا هو النحو كما يراه النحاة. (حسѧѧѧѧѧѧѧѧان، بلا النحوي (قياس الأ
  تاريخ)

ولهذا فإن حقيقة((أن إنكار القياس في النحو لا يتحقق؛ لأن النحو كله قياس)) (أبو البركات عبد الرحمن كمال الدين بن محمد، 
، فالنحو في تعريفه هو((علم بالمقاييس المسѧѧѧѧتنبطة من اسѧѧѧѧتقراء كلام العرب)) ، (أبو البركات بلا تاريخ) تبقى ثابتة ومُسѧѧѧѧلمّ بها

عبد الرحمن كمال الدين بن محمد، بلا تاريخ) ومن هنا فمن ينكر القياس، فأنه ينكر النحو برمّته، وهو أمر لم يعًرف عن أحد 
  اطعة. (أبو البركات عبد الرحمن كمال الدين بن محمد، بلا تاريخ)من العلماء؛ لثبوت القياس بالأدلة القاطعة، والبراهين الس

ويتشѧѧعب القياس النحوي إلى ثلاثة أنواع رئيسѧѧة تقوم على مدى مراعاة العلة في عملية القياس: (أبو البركات عبد الرحمن كمال 
  الدين بن محمد، بلا تاريخ)

ماء كافة، ويراعي هذا النوع من القياس علة الأول: قياس العلة: وهو النوع الأقوى والمتفق على العمل  به بالإجماع بين العل
  مناسبة ومؤثرة للحكم.

الثاني: قياس الشѧѧѧѧѧѧѧبه: وهو معمول به عند غالبية العلماء، ويتم فيه القياس دون مراعاة للعلة صѧѧѧѧѧѧѧراحةً، بل بالنظر إلى مجرد   
  التشابه بين المقيس والمقيس عليه.

عمل به كثير من العلماء، ويرُاعى فيه العلة، ولكن تكون العلة غير مناسѧѧѧѧѧѧѧبة أو غير مؤثرة في الثالث: قياس الطرد: وهو ما 
  الحكم، وإنما تطرد معه.
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وعلى أساس من هذا، فلا يكتمل أي قياس نحوي إلا بتوفر أربعة أركان جوهرية متلازمة، هي: (أبو البركات عبد الرحمن كمال 
  الدين بن محمد، بلا تاريخ)

صѧѧѧѧѧل(المقيس عليه): وهو المرجع الأسѧѧѧѧѧاسѧѧѧѧѧي للقياس، ويتمثل عند النحاة في النصѧѧѧѧѧوص اللغوية المأثورة عن العرب الأول: الأ
(سماعًا أو روايةً) وفي القواعد النحوية التي استنبطوها من تلك النصوص، وينقسم هذا الأصل إلى ما هو كثير ومطرد، وما هو 

  قليل وغير مطرد، وما هو شاذ.

ا   (المقيس): وهو المسѧѧألة أو الظاهرة الثاني: الفرع  ًѧѧوصѧѧين: إما أن يكون نصѧѧمين رئيسѧѧم إلى قسѧѧل، وينقسѧѧالمراد إلحاقها بالأص
تحُمل على نصѧѧѧوص أخرى، وإما أن يكون أحكامًا تحُمل على أحكام، ومن هنا يمكن تقسѧѧѧيم القياس إلى قياس النصѧѧѧوص وقياس 

  الظواهر.

مقيس عليه، وتمثل السѧѧѧبب الجوهري الذي أوجب الحكم في الأصѧѧѧل، وتوفر في الفرع، الثالث: العلة: هي الجامع بين المقيس وال
  فاستحق الفرع بذلك أن يأخذ حكم الأصل، ويسُتدل على صحة العلة بالتأثير وشهادة الأصول.

  الرابع: الحكم: وهو النتيجة المترتبة على القياس، وتعني إلحاق المقيس بالمقيس عليه وإعطاءه حكمه، وبالتالي نفي ضده.

مت الأحكام الناتجة عن القياس إلى مجموعتين: أحكام واجبة وأخرى ممنوعة، غير أنّ النحاة أدركوا أن    ّѧѧѧѧѧѧѧُوفي بداية الأمر قس
ع الجامع(العلة أو الشبه أو الطرد)، مما أدى إلى تعدد الأحكام الناتجة عن القياس، فلم يعد الحكم صور الإلحاق متعددة بتعدد أنوا

مقتصѧѧرًا على الواجب والممتنع فحسѧѧب، وإنما اتسѧѧع ليشѧѧمل أقسѧѧامًا تتنوع باختلاف الجامع بين الطرفين المقيس والمقيس عليه. 
  )2006(أبو المكارم، 

لنحوي ركيزة أسѧѧѧاسѧѧѧية في صѧѧѧرح الدراسѧѧѧات اللغوية، فقد اتخذ منه النحاة سѧѧѧبيلاً لترسѧѧѧيخ الأحكام ومن هذا المنطلق يعُدّ القياس ا
  للتمسك بأحكامهم. النحوية والدفاع عنها، عبر حمل مسألة على أخرى، مما يمنحهم الأساس المتين 

كزات التي برزت في ضوئها ظاهرة التمسك والاعتداد بالقياس والأخذ به بصفته دليلاً من أدلة النحو الاجمالية كان من أهم المرت
النحوي عند النحاة, فكان له الوقع الكبير في تمسѧѧكهم به, فترك ذلك بالضѧѧرورة أثره في الحكم النحوي بشѧѧكل عام, وبذلك برزت 

  العديد من الأحكام نتيجة لهذه الظاهرة، ومن أهم مواطن التمسك بالقياس عند النحاة:

  العامل في المستثنى

تعُدّ ظاهرة الاستثناء من الأبواب المحورية في علم النحو العربي، ويعُرّف الاستثناء بأنه((إخراج لما بعد أداة الاستثناء من حكم 
) وبما أن المسѧѧѧتثنى يأتي غالباً منصѧѧѧوباً، فقد شѧѧѧغل النحاة القدامى البحث عن عامله، أي القوة النحوية 1985ما قبلها)). (اللبدي، 

صѧѧبه. وقد عدّ النحاة المسѧѧتثنى نوعًا من المفعول به، بناءً على اعتقادهم أن نصѧѧبه يكون بفعل مقدرّ تدلّ عليه كلمة التي أوجبت ن
  الاستثناء، وهو الفعل (أستثني)، فجملة مثل:(جاء القوم إلا زيداً) يكون تقديرها:(جاء القوم وأستثني زيدً). (الراجحي، بلا تاريخ)

اية المطاف، بل كان للعامل في المسѧѧѧتثنى آراء متعددة ومتباينة بين المدرسѧѧѧتين البصѧѧѧرية والكوفية، إذ لكن هذا التقدير لم يكن نه
) وعلل 1988يرى شيخا البصرة الخليل وسيبويه أن الناصب للمستثنى هو ما قبل (إلا) من الكلام (الفعل أو شبهه) ، (سيبويه، 

يره، فعمل فيه ما قبله كما عمل العشѧѧرون في الدرهم حين قلت: له عشѧѧرون سѧѧيبويه ذلك بأن المسѧѧتثنى((مُخْرَج مما أدخلت فيه غ
  )1988درهمًا)). (سيبويه، 

ولذا اتجه النحاة البصѧѧريون إلى أن العامل في المسѧѧتثنى المنصѧѧوب ليس (إلا) نفسѧѧها، بل هو الفعل أو معنى الفعل الذي يسѧѧبقها،   
ذلك بأن هذا الفعل قد يكون لازمًا في الأصѧѧѧل إلا أن (إلا) قوته وعدتّه إلى وذلك بتوسѧѧѧط وتقوية من الأداة (إلا)، ويسѧѧѧتدلون على 

الاسم بعدها، فنصبته، شأنها في ذلك شأن حروف الجر التي تعديّ الفعل اللازم، أو كـѧѧѧѧѧѧѧ(الواو) في باب المفعول معه التي تقوي 
  )2003الفعل فينصب الاسم بعدها، نحو:(استوى الماء والخشبة). (الأنباري، 

  ).1997ورأى المبرد والزجاج يذهبان أن النصب يتم بتقدير الفعل (أستثنى)، وتكون (إلا) نائبة عنه أو دليلاً عليه. (المبرد،  
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ولكن السيرافي عارض هذا الرأي بشدة، مشيرًا إلى أننا ننصب (غير) في قولنا:(أتاني القوم غير زيد)، ولا يصح تقدير:(أستثنى 
  )2008أن العامل هو الفعل المتقدم لا التقدير المضمر. (السيرافي، غير زيد)، مما يدلّ على 

وللكوفيين في عامل المستثنى قولان رئيسيان: الأول منهما: أنَّ العامل هو الفعل المتقدم، وهو رأي يوافق البصريين في النتيجة، 
داً)، والثاني: أن العامل في المستثنى هي الأداة (إلا) لكنه أقل شيوعًا بين الكوفيين المستثنى النصبَ الفعل، نحو:(قام القوم إلا زي

ذاتها، وذلك لأنها قامت مقام الفعل المقدر(أسѧѧѧѧѧѧѧتثني)، وبما أنَّ هذا الفعل ينصѧѧѧѧѧѧѧب، وجب أن ينصѧѧѧѧѧѧѧب ما قام مقامه. (الأنباري، 
2003(  

نوع من الأسѧѧѧماء، كما أنهم اسѧѧѧتدلوا واسѧѧѧتدلوا على رفضѧѧѧهم لكون الفعل المتقدم عاملاً بأنه فعل لازم لا يجوز أن يعمل في هذا ال
بقولهم:(القوم إخوانك إلا زيداً)، حيث نصѧѧѧѧѧѧѧبوا المسѧѧѧѧѧѧѧتثنى (زيداً) على الرغم من عدم وجود فعل ظاهر قبل (إلا). (الأنباري، 

2003(  

) و (لا)، فلما واعتمد الفراء ومن تابعه من الكوفيين في ترجيح عمل (إلا) النصѧѧѧب على رأي يرى أن (إلا) مركبة من حرفي (إنَّ
خففت(إن) وأدُغمت في(لا)، ورُكّبتا حرفًا واحداً، أعملوها عملين: عمل (إن) (النصѧѧѧѧѧѧѧب في الإيجاب)، وعمل (لا) (العطف في 

  )2003النفي). (الأنباري، 

) حملاً عليها, والقياس هذا كان وراء تمسكهم ب ) فأوجبوا النصب لـѧѧѧѧѧѧѧѧ(إلاَّ ) وعليه فهم يقيسون بمراعاة الأصل على (إنَّ عمل (إلاَّ
النصѧѧѧب في المسѧѧѧتثنى, والقول بعمل (إلاّ) مما هو قول الكوفيين هو قول شѧѧѧيخهم الفراء, مما أخذ به واعتمد عليه, ولذا عبرّ عنه 
) و(لا)، فزيد: اسم (إن)،  ابن الأنباري بتمسكه به, فقد قال:((تمسك بأن قال: إنما قلنا إنه منصوب بـѧѧѧѧѧѧѧ(إلا)؛ لأن الأصل فيها (إنَّ

كفت من الخبر؛ لأن التأويل:(إن زيداً لم يقم)، ثم خففت (إن) وأدغمت في (لا)، وركبت معها فصѧѧѧѧѧѧѧѧارتا حرفًا واحداً، كما ولا: 
ركبѧѧت (لو) مع (لا)، وجعلا حرفѧًا واحѧداً، فلمѧѧا ركبوا (إن) مع (لا) أعملوهѧا عملين: عمѧѧل (إن)، فنصѧѧѧѧѧѧѧبوا بهѧѧا في الإيجѧѧاب، 

صѧѧѧѧѧѧѧѧارت بمنزلة (حتى)، فإنها لما شѧѧѧѧѧѧѧѧابهت حرفين (إلى) و(الواو) أجروها في العمل وعمل(لا)، فجعلوها عطفًا في النفي، و
مجراهما، فخفضѧѧѧѧѧوا بها بتأويل (إلى)، وجعلوها كـѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧ(الواو) في العطف؛ لأن الفعل يحسѧѧѧѧѧن بعدها كما يحسѧѧѧѧѧن بعد (الواو))). 

  )2003(الأنباري، 

) مركبة الحروف وليسѧѧѧѧѧѧت مجملة في حروفها جعل الكوفيين  ), والبصѧѧѧѧѧѧريون لا فكون(إلاَّ يقيسѧѧѧѧѧѧونها بمراعاة الأصѧѧѧѧѧѧل على (إنَّ
ينظرون هذا المنظار, فهم يرونها كاملة الحروف غير مجزأة, ولذلك رفضѧѧѧѧوا تمسѧѧѧѧك الكوفيين بالقياس على (إنّ) والقول بعملها 

وضѧѧع (حتى) بكمال في المسѧѧتثنى, وبذلك صѧѧرّح السѧѧيرافي قائلاً:((ونحن متى قلنا: إن (إلا) بكمال حروفها موضѧѧوعة لمعناها ك
حروفها لمعناها كنا متمسѧѧѧѧكين بظاهر لفظها وهو جملة هذه الحروف لهذا المعنى، والذي يزعم أن بعض هذه الحروف منفصѧѧѧѧل 

  )2008من بعض فهو يدعي ما يحتاج إلى برهان عليه)). (السيرافي، 

يد)، حيث يرفع المستثنى، فلو كانت (إلا) مركبة ووصف السيرافي قول الفراء بالفساد, مستدلاً على ذلك بجملة مثل:(ما قام إلا ز
من (إن) و(لا) لبطل عمل الحرفين جميعاً في هذا الموضعـѧѧѧѧѧѧѧ إذ لا ناصب(إن) ولا عطف(لا)، كما استبعد السيرافي قياس (إلا) 

منطوق بهما،  على (حتى)؛ لأن (حتى) حرف واحد يتأول فيه تأويل حرفين في حالين، بينما الفراء يرى (إلا) مكونة من حرفين
  )2008وهذا يقتضي أن يعمل كل حرف عمله. (السيرافي، 

ل البصѧѧريون نسѧѧب النصѧѧب إلى  ّѧѧك النحوي، حيث فضѧѧبًا للتمسѧѧتثنى كانت ميداناً خصѧѧية العامل في المسѧѧويظهر مما تقدم أن قض
).الفعل المتقدم بتوسط الأداة، بينما آثر الكوفيون نسبة النصب إلى الأداة (إلا) نفسها بالقي   اس على الأصل المفترض (إنَّ

  تقديم خبر (ليس) عليها

تعُدّ(ليس) من الأفعال الناقصة الجامدة التي تتبوأ مكانة خاصة في النحو العربي, فهي ترفع المبتدأ اسمًا لها, وتنصب الخبر خبرًا 
ز تقديم خبرها عليها، وفي هذه لها, بيد أن هذا الفعل ظل على مر العصѧѧѧѧѧѧور مثارًا لجدل نحوي عميق، خاصѧѧѧѧѧѧة فيما يتعلق بجوا

  المسألة انقسم النحاة إلى اتجاهين رئيسين لكل منهما أدلته وقواعده التي يحتكم إليها.

فقد ذهب فريق من النحاة وعلى رأسهم المبرد والجرجاني والكوفيون إلى منع تقديم خبر(ليس) عليها، واعتمدوا هؤلاء على مبدأ 
) على أختيها في الجمود والتصѧѧرف، وهما (ما) النافية الحجازية و(عسѧѧى)، وبما أن (ليس) القياس المسѧѧاوي، حيث قاسѧѧوا (ليس
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فعل جامد غير متصѧѧѧѧѧرف، فإنها تشѧѧѧѧѧابه (ما) و(عسѧѧѧѧѧى) في جمودهما، وبناء على ذلك لا يجوز تقديم خبرها عليها كما لا يجوز 
بلا تاريخ) ولهذا جاء التعبير عن توجيههم هذا  تقديم خبر (ما) و(عسѧѧѧى) عليهما، والعلة الجامعة هي عدم التصѧѧѧرف، (الخضѧѧѧر،

بالتمسѧѧѧѧك, فقد تمسѧѧѧѧك الكوفيون ومتابعوهم بهذا الرأي، مسѧѧѧѧتندين في هذا التمسѧѧѧѧك إلى عدة أمور, وهذه الأمور هي: (العكبري، 
  م)١٩٨٦

ذا اشبهتها في النفي، وجب أن أحدهما: المشابهة لـѧѧѧ(ما): يرون أنّ (ليس) تنفي الخبر في الحال، فتشبه (ما) النافية في المعنى، وإ
  تماثلها في منع التقديم، فكلاهما الأصل فيه ألا يعمل في الترتيب الأصلي.

ثانيهما: النقص والوهن: اعتبروا أنّ (ليس) قد وهنت ونقصѧѧѧѧѧѧѧѧت عن رتبة الفعل الحقيقي، وذلك لأن بعض النحاة جعلها حرفًا 
رب إلغاء عملها، كقولهم:(ليس زيد قائم), كما أنها تخالف بقية أخواتها في محضًا، خلافًا لـѧѧ(كان) وأخواتها, وحُكى عن بعض الع

  كونها لا يأتي منها مضارع ولا أمر، وقد شبهها بعضهم بـ(ما) لكونها لا تشبه الأفعال.

 بمنع تقديم وعليه، فإنَّ كُلّ هذه المظاهر تدل على انحطاط رتبتها عن بقية الأفعال الناقصѧѧѧѧѧѧѧة، وهذا النقصѧѧѧѧѧѧѧان لا يظهر أثره إلا
  م)١٩٨٦معمولها عليها، وبذلك فإن الجامد لا يتصرف في عمله كما لا يتصرف في ذاته. (العكبري، 

وفي المقابل، ذهب جمهور النحاة وعلى رأسѧѧهم البصѧѧريون وسѧѧيبويه وتابعوه إلى جواز تقديم خبر (ليس) عليها، أسѧѧوةً بأخواتها 
]، حيث 8هود:المتصرفة، نحو(كان)، وقد عضدوا رأيهم بعدة أدلة، فقد استدلوا بقوله تعالى:﴿ألاََ يوَْمَ يَأتِْيهِمْ ليَْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ﴾[

ن (يوم يأتيهم) هو معمول متعلق بـѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧ(مصѧѧѧروفًا) الذي هو خبر (ليس)، وقد تقدم هذا المعمول على (ليس) نفسѧѧѧها، ومن يرون أ
القواعد النحوية المقررة أنَّ المعمول لا يقع حيث لا يقع، فإذا جاز تقديم معمول الخبر عليها، لزم ذلك جواز تقديم الخبر نفسѧѧѧѧѧѧѧه 

) هو الفعلية، والدليل على ذلك أنها تلحق بها الضѧѧѧѧمائر وتاء التأنيث السѧѧѧѧاكنة، وتعمل في عليها، كما أكدوا أن الأصѧѧѧѧل في (ليس
المعارف والنكرات مثل الأفعال المتصѧѧѧѧѧѧرفة، وقد ردوّا على قياس المانعين، حيث أشѧѧѧѧѧѧاروا إلى أنّ (ليس) تخالف (ما) بدليل أنه 

يمتنع ذلك في (ما)، فلا يقال: (ما قائمًا زيد)، وإذا خالفتا في  يجوز تقديم خبر (ليس) على اسѧѧѧѧѧѧѧمها، نحو:(ليس قائمًا زيد)، بينما
  )2003تقديم الخبر على الاسم جاز أن تختلفا في تقديمه عليه. (الأنباري، 

وقد أورد سيبويه نصًا هامًا يوضح فيه مدى الاختلاف في التعامل مع (ليس)، حيث أشار إلى ما قاله بعض النحاة والعرب:((وقد 
) ويشير هنا إلى وجود رأي وإن كان ضعيفاً 1988أن (ليس) تجُعل كـѧѧ(ما)، وذلك قليل لا يكاد يعرف)). (سيبويه، زعم بعضهم 

في نظره يقيس (ليس) على (ما) النافية في عدم العمل أو الإلغاء، ثم يسѧѧѧѧتشѧѧѧѧهد على هذا التعامل النادر بأمثلة من كلام العرب قد 
  )1988يبويه، تحمل معنى الإلغاء أو تخريجًا آخر. (س

ويمكن القول إنَِّ المسѧѧѧѧѧألة تكمن في أي الجانبين يُغلب على (ليس)، فمن غلّب جانب الحرفية والجمود، قاسѧѧѧѧѧها على (ما) النافية، 
فمنع تقديم الخبر عليها، فلا يصѧѧѧѧѧح أن يقال:(لا قائمًا ليس زيد), وهذا هو تمسѧѧѧѧѧك المبرد والجرجاني والكوفيين الذي في ضѧѧѧѧѧوئه 

ا على(كان)، واسѧѧѧѧѧتناداً إلى الدليل القرآني نفسѧѧѧѧѧها، منعوا التقد ًѧѧѧѧѧيم, ومن غلبّ جانب الفعلية والعمل، أجاز تقديم الخبر عليها قياس
نحو:(قائمًا ليس زيد)، وهو قول سѧѧѧѧيبويه والمتقدمين من البصѧѧѧѧريين، والسѧѧѧѧيرافي والفارسѧѧѧѧي والفراء من الكوفيين. (ابن يعيش، 

2001(  

حاة الكوفيين على منع تقديم خبر (ليس) عليها ينبع من تمسѧѧѧكهم بضѧѧѧوابط القياس التي اعتمدوها، وبذلك يتجلى لنا أن إصѧѧѧرار الن
مسѧѧѧѧتندين في ذلك إلى الفرق الجوهري بين (ليس) وبين ما قاسѧѧѧѧوه عليه، وذلك وفق الرؤية النقدية للذين رفضѧѧѧѧوا الحكم النحوي 

بمنع التقديم وصѧياغة حكم نحوي ينسѧجم تمامًا مع الفكر النحوي الذي يقضѧي بعدم جواز التقديم، فهذا الرفض دفعهم إلى التشѧبث 
  الذي يتبنونه.

وفي المقابل أجاز النحاة البصѧѧريون التقديم مسѧѧتندين إلى المنطق القياسѧѧي ذاته، وأضѧѧافوا إلي قوة السѧѧماع المتمثل في الاسѧѧتدلال 
يين وتفضѧѧيله؛ نظرًا لقوة أدلتهم وتعدد مصѧѧادرها، فقد بالنص القرآني الكريم، وبناء على ذلك يميل الباحث إلى تبني رأي البصѧѧر

اسѧѧѧتندوا إلى قوة الدليل اللفظي الصѧѧѧريح، بالإضѧѧѧافة إلى قياسѧѧѧها على أصѧѧѧلها، ولذا يظل الرأي الأكثر ترجيحًا والأقوى من حيث 
  الحجة

وذلك للفرق الشѧѧاسѧѧع بينها وبين  ويتضѧѧح أن تمسѧѧك الكوفيون نابع من القياس الذي اسѧѧتندوا إليه في منع تقديم خبر (ليس) عليها،  
المقيس عليه وفق تصѧѧѧوّر الرافضѧѧѧين لهذا الحكم النحوي القاضѧѧѧي بعدم جواز التقديم مما دفعهم إلى التمسѧѧѧك به وتوجيه حكم آخر 
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ل يناغم الفكر النحوي المتبنى عندهم، بينما جوز البصѧѧѧѧѧريين التقديم من منطلق القياس نفسѧѧѧѧѧه علاوة على السѧѧѧѧѧماع المتمثل بالدلي
  القرآني وهذا ما يجعل البحث يتبنى رأيهم ويفضله لقوة الدليل وتعدده.

  (نعم وبئس) بين الاسمية والفعلية

إنَّ باب المدح والذم، الذي يمثله الفعلان(نعم وبئس)، يُعدّ من أهم وأعقد الأبواب النحوية التي أثارت فضѧѧѧول واهتمام النحاة على 
دت التوجهات والرؤى حول حقيقة هاتين الكلمتين لتدور الجدلية حول أصѧѧلهما: هل هما مر العصѧѧور، فقد انقسѧѧمت الآراء، وتعد

فعلان أو اسѧѧѧمان؟ فالظاهر من قول سѧѧѧيبويه الفعلية فيهما, إذ يقول:((أما نعم وبئس ونحوهما فليس فيهما كلام، لأنهما لا يتغيران 
  ).1988(سيبويه،  لمة، لأنهن أفعال)) ، لأن عامة الأسماء على ثلاثة أحرف. ولا تجريهن إذا كن أسماء للك

ولذا ذهب البصѧѧѧريون إلى أن (نعم وبئس) فعلان ماضѧѧѧيان جامدان، واسѧѧѧتدلوا على ذلك بعدة شѧѧѧواهد، منها: قبولهما لتاء التأنيث 
عليتهما، فهذه السѧاكنة، ذلك أن اتصѧال تاء التأنيث السѧاكنة بهما كما في قولهم:(نعمت المرأة) و(بئسѧت الجارية) دليل قاطع على ف

التاء مختصѧѧة بالفعل الماضѧѧي لا تتعداه إلى الاسѧѧم، ويجري حكمها في الوصѧѧل والوقف كما في الأفعال المتصѧѧرفة، نحو:(قامت 
هند)، فالقول جارٍ على صѧѧѧѧѧѧѧحة:(نعمت المرأة) كما نقول:(ذهبت المرأة), ومنها: أن مجيء الاسѧѧѧѧѧѧѧم بعدهما مرفوعًا، نحو: (نعم 

تهما، ومنها: اتصال الضمير المرفوع بهما بالقياس على الفعل المتصرف، وتجلى ذلك في ورود الضمير الرجل زيد)، دليل فعلي
البارز المتصѧѧѧل بهما، كما حكى الكسѧѧѧائي عن العرب قولهم:(نعما رجلين، ونعموا رجالاً)، وهذا الاتصѧѧѧال يماثل اتصѧѧѧاله بالفعل 

(نعم وبئس) على الفعل المتصرف, بعلة جامعة هي رفع الاسم  المتصرف، نحو:(ضربا) و(ضربوا)، فأصحاب هذا الوجه قاسوا
  )2003بعدهما, وقبولهما التاء, واتصال الضمير المرفوع، فدلّ ذلك على أنهما فعلان. (الأنباري، 

ا جاء ولذلك تمسѧѧѧѧكوا بوجه القياس هذا, وقالوا بفعليتهما, فقولهم هذا إنما هو نتيجة تمسѧѧѧѧكهم بالقياس على الفعل المتصѧѧѧѧرف, ولذ  
ـ((منهم من تمسك بأن قال: الدليل على أنهما فعلان اتصالهما بتاء التأنيث الساكنة التي لا يقلبها  التعبير عن موقهم هذا بالتمسك, ف
أحد من العرب في الوقف هاء كما قلبوها في نحو:(رحمة وسѧѧѧنة وشѧѧѧجرة)، وكقولهم:(نعمت المرأة، وبئسѧѧѧت الجارية)؛ لأن هذه 

  )2003الفعل الماضي لا تتعداه، فلا يجوز الحكم باسمية ما اتصلت به)). (الأنباري، (التاء) يختص بها 

وإنما كان القياس فيهما على الفعل الماضѧѧѧѧѧѧѧي بدليل البناء على الفتح فيهما كما هو الماضѧѧѧѧѧѧѧي من الأفعال, ولهذا ظهر ((منهم من 
فتح، ولو كانا اسѧѧѧمين لما كان لبنائهما وجه؛ إذ لا علة ههنا تمسѧѧѧك بأن قال: الدليل على أنهما فعلان ماضѧѧѧيان أنهما مبنيان على ال

  )2003توجب بناءهما)). (الأنباري، 

وتابعهما على القول نفسه البصريون والكسائي من الكوفيين, وأشار الزجاجي إلى هذا القياس، فجاء في المجالس((قدم الرياشي 
: أسألك عن مسألة؟ قلت: سل. قال: نعم الرجل يقوم. قلت: الكسائي يضمر بغداد في سنة ثلاثين ومائتين .. فأتيته لأكتب عنه فقال

  )1983رجل يقوم، والفراء لا يضمر، لأن نعم عنده اسم وعند الكسائي فعل ويقوم من صلة الرجل)). (الزجاجي، 

ر عليهما, والجر من أما الكوفيون فقد تمسѧѧѧكوا بالقياس على الاسѧѧѧم الصѧѧѧريح, لعلة الشѧѧѧبه بينهم, من ذلك صѧѧѧحة دخول حرف الج
  )2003خصائص الأسماء, ولذلك تمسكوا في ذهابهم بدخول حرف الجر عليهما. (الأنباري، 

ومنهم من قاس على الاسѧѧم لعلة الشѧѧبه المتمثلة بصѧѧحة ندائهما كما الأسѧѧماء, وبذلك((تمسѧѧك بأن قال: الدليل على أنهما اسѧѧمان أن 
فنداؤهم نعم يدل على الاسѧѧمية؛ لأن النداء من خصѧѧائص الأسѧѧماء، ولو كان فعلاً  العرب تقول: (يا نعم المولى ويا نعم النصѧѧير)،

  )2003لما توجه نحوه النداء)). (الأنباري، 

ومنهم من تمسك بأنه لا يحسن اقتران الزمان بهما كسائر الأفعال المتصرفة، فلا يمكن أن يقُال:(نعم الرجل أمس) أو(نعم الرجل 
  )2003و(بئس الرجل غدا)، فهذا النفي للاقتران الزمني دليل على أنهما ليسا بفعلين. (الأنباري، غداً) أو(بئس الرجل أمس) أ

وعلى الرغم من هذا التبيان، يرى ابن يعيش أن الدلائل المتمثلة في اتصѧѧѧѧѧѧال تاء التأنيث، وقبول الضѧѧѧѧѧѧمير المرفوع والبناء على 
  )2001ن يعيش، الفتح، هي أقوى في الدلالة على فعليتهما الماضية. (اب
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غير أنَّ الجدال لم ينته تمامًا، فقد ذهب السѧѧѧѧѧيوطي إلى خلاصѧѧѧѧѧة هامة مفادها أنه((لا خلاف في أنهما فعلان وإنما الخلاف فيهما   
بعد الإسѧѧѧناد إلى الفاعل، فالبصѧѧѧريون يقولون:(نعم الرجل)، و(بئس الرجل) جملتان فعليتان، وغيرهم يقول: اسѧѧѧمان محكيان نقلاً 

  ، وسمي بهما المدح والذم كـ(تأبط شرًا) )). (السيوطي، بلا تاريخ)عن أصلهما

فقد أسѧѧѧѧهمت تعددية الآليات القياسѧѧѧѧية في إثراء السѧѧѧѧاحة النحوية، إذ عمل نحاة المدرسѧѧѧѧتين البصѧѧѧѧرية والكوفية على توظيف هذه 
درسѧѧѧѧѧѧѧة قد تمسѧѧѧѧѧѧѧكوا بالمنهج العام الآليات لإثبات الأحكام النحوية، كُلٌّ من منطقه القياسѧѧѧѧѧѧѧي الخاص، ومع أنَّ أصѧѧѧѧѧѧѧحاب كل م

لمدرسѧѧѧѧѧѧتهم، فإن التباين المنهجي كان واضѧѧѧѧѧѧحًا بين أبناء المدرسѧѧѧѧѧѧة الواحدة، ويتجلى ذلك في مسѧѧѧѧѧѧألة (نعم وبئس)، بين القائلين 
  بفعليتهما والقائلين باسميتهما، هذا الاختلاف والاجتهاد ينمان عن عمق النظر وشدة التمسك الأصولي في البحث النحوي.

وفي خضѧѧم هذا الجدل يجد الباحث ميلاً قوياً إلى تبني الرأي البصѧѧري لذي يقضѧѧي بفعلية (نعم وبئس)، وذلك لتوفر الأدلة الفعلية 
  القوية التي ترجح هذا الحكم وتؤكد صحته على الرأي الآخر.

   (أفعل) التعجب بين الاسمية والفعلية 

ناية فائقة من لدن النحاة، منذ عصѧѧѧѧѧѧѧر أبي الأسѧѧѧѧѧѧѧود الدؤلي الذي ينسѧѧѧѧѧѧѧب إليه يعُدّ التعجب من الأبواب النحوية التي حظيت بع     
الاهتمام ببعض أوجه هذا الباب، وقد حاول النحاة وضѧѧѧѧѧѧѧع تعرّيف جامع لهذه الظاهرة اللغوية التي تعُبر عن اسѧѧѧѧѧѧѧتعظام أمرٍ أو 

  )2000ناظم، صفة، فمن تعريفاتهم المعتبرة له:((استعظام فعل فاعل ظاهر المزية فيه)). (ابن ال

ل ابن عصѧѧѧفور هذا المعنى بقوله:((التعجب اسѧѧѧتعظام زيادة في وصѧѧѧف الفاعل خفي سѧѧѧببها وخرج بها المتعجب منه عن  ّѧѧѧويفُص
نظائره أو قل نظيره)). (الأشبيلي، بلا تاريخ), وهذا التفسير الدقيق يوضح الاشتراط النحوي المعروف بأن يكون الفعل المأخوذ 

ا للمعلوم، إذ لا تعجب مما لا زيادة فيه أو مما عُلم سببه، كما يفسر امتناع وصف الله تعالى بـѧѧѧ(المتعجب) منه صيغة التعجب مبنيً 
كونه لا يخفى عليه شѧѧيء، أما ما ورد من نصѧѧوص دينية توحي بالتعجب، فإن المراد به صѧѧرف المخاطبين لإظهار العجب، كما 

برََهُمْ عَلَى النَّارِ  ْѧѧѧѧѧѧѧَا والتعظيم. ورغم أن القياس   ]، أو الكناية عن لوازمه البلاغية 175﴾[البقرة:في قوله تعالى:﴿فَمَا أصѧѧѧѧѧѧѧكالرض
النحوي الذي يمنع التعجب من صѧѧѧѧѧѧѧفات الله؛ لعدم قبولها للزيادة، فقد أجازوا نحو:(ما أعظم الله) بقصѧѧѧѧѧѧѧد الثناء، وعلى معنى أنه 

  سبحانه في غاية العظمة. (الأشبيلي، بلا تاريخ)

ل) عماد قيام تركيب التعجب في العربية, وقال جمهور الكوفيين باسѧѧѧѧѧميته، وذلك أنهم تمسѧѧѧѧѧكوا بقياسѧѧѧѧѧه على ومن هنا يكون (أفع
الاسѧѧѧѧѧم الصѧѧѧѧѧريح, بعلة الجمود وعدم التصѧѧѧѧѧرف، إذ لو كان فعلاً لوجب فيه التصѧѧѧѧѧرف، فعدم التصѧѧѧѧѧرف جعله يلحق بالأسѧѧѧѧѧماء. 

  )2003(الأنباري، 

(أفعل) التفضيل, فهو قد اعتمد على صحة التصغير في البنية, فقال على أساس  وقسم منهم تمسك باسميته، وذلك أن قاسه على
من هذا باسѧѧѧѧѧمية الصѧѧѧѧѧيغة بالنظر إلى كون التصѧѧѧѧѧغير من خصѧѧѧѧѧائص هذا الباب, ولذا عُبرّ عن هذا الأخذ بالتمسѧѧѧѧѧك به, إذ منهم 

)ولذا قيل 2003سѧѧماء)). (الأنباري، تمسѧѧك بأن قال: الدليل على أنه اسѧѧم أنه يدخله التصѧѧغير، والتصѧѧغير من خصѧѧائص الأمن((
في قولهم هذا:((توهم غير الكسѧѧѧائي من الكوفيين أن أفعل التعجب اسѧѧѧم كـѧѧѧѧѧѧѧѧѧ أفعل التفضѧѧѧيل، وقوى وهمهم تصѧѧѧغير إياه في قول 

  )1998الشاعر: (يا ما أمُيلح)، وأما الكسائي فوافق البصريين في فعليته)). (الاستراباذي، 

لقياسات بأن التصغير الوارد قد يكون راجعاً إلى المصدر المدلول عليه بالفعل، أو أنه صُغرّ حملاً ولذا رُدّ البصريون على هذه ا
غرّ؛ لأنه لزم طريقة واحدة فصѧѧار بذلك أشѧѧبه بالأسѧѧماء، فدخلته بعض أحكامها،  ُѧѧيل لاتفاقهما لفظا، أو أنه صѧѧله على أفعل التفض

  )2001بن يعيش، ومجرد الحمل في بعض الأحكام لا يخرجه عن أصله. (ا

وعلى أساس من هذا الرد برز تمسك بحجج نحوية يقول فيها أصحابها بفعلية الصيغة المذكورة, إذ تمسك البصريون والكسائي 
تمسѧѧѧѧѧѧك بأن قال: الدليل على أن (أفعل) في بقياس (أفعل) التعجب على الفعل الصѧѧѧѧѧѧريح بعلة العمل الجامعة بينهما, إذ((منهم من 

سمًا لا ينصب إلا النكرات خاصة على التمييز، نحو قولك: (زيد التعجب فعل أنه ينصب المعارف وال نكرات، و(أفَعل) إذا كان ا
أكبر منك سѧѧѧنًا، وأكثر منك علمًا)، ولو قلت:(زيد أكبر منك السѧѧѧن، أو أكثر منك العلم) لم يجز، ولما جاز أن يقال:(ما أكبر السѧѧѧن 

  )2003له، وما أكثر العلم له) دل على أنه فعل)). (الأنباري، 
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وبذا يكون نصѧѧبه المعارف والنكرات دليلاً على صѧѧحة تمسѧѧك البصѧѧريين والكسѧѧائي، ويتضѧѧح ذلك في قولك:(ما أحسѧѧن زيدا!)، 
حيث نصѧѧѧُبت المعرفة، وكذلك قولك:(ما أجمل غلاما اشѧѧѧتريته!) حيث نصѧѧѧُبت النكرة. وهذا ما يرجح القول بفعلية هذه الصѧѧѧيغة؛ 

التفضѧѧيل، لكان نصѧѧبها مقصѧѧورًا على النكرة المعربة تمييزًا فحسѧѧب، نحو:(زيد أكثر منك  لأن (أفعل) لو كانت اسѧѧمًا كما في اسѧѧم
مالاً وأكرم منك أبا)، ولو حاولنا أن ننصѧѧѧѧѧب المعرفة، فقلنا:(زيد أكثر منك المال والعلم)، لما صѧѧѧѧѧح ذلك نحوًا، ولذلك فإن جواز 

نصѧѧُبت المعرفة، يؤكد ويعزز على أن صѧѧيغة التعجب هي فعل النصѧѧب في مثل قولهم: (ما أكثر علمه!) و(ما أكبر سѧѧنهّ!)، حيث 
  )2001لا اسم. (ابن يعيش، 

ومما يعزز التمسѧѧѧѧѧѧѧѧك بفعليته دخول نون الوقاية، نحو:(ما أحسѧѧѧѧѧѧѧنني عندك!)، و(ما أظرفني في عينك!)، ومن المعلوم أن نون 
  )2001الوقاية إنما تختص بالدخول على الفعل دون الاسم. (ابن يعيش، 

ظل صيغة (أفعل) في التعجب مثالاً حياً على الجدل النحوي العميق، حيث تلاقى فيها الاسم والفعل، فتمسك بها الكوفيون وبهذا ت
دليلاً على الاسمية لعلة الجمود، وقبول التصغير، في حسين تمسك بها البصريون والكسائي دليلاً على الفعلية لعلة العمل، وقبول 

  نون الوقاية.

لى رأي البصѧѧريين والكسѧѧائي الذي يرى أن صѧѧيغة (أفعل) في التعجب هي فعلية، ويسѧѧتند هذا الترجيح إلى الأدلة ويميل الباحث إ
التي قدموها، إذ يرى الباحث أن العمل هو خاصѧѧية جوهرية في صѧѧميم اللغة، وهو من أهم علامات الفعل، وبالتالي فإن الاسѧѧتناد 

فة إلى مبدأ العمل النحوي كدليل لترجيح فعلية صѧѧѧѧѧѧѧي يه لدى جمهور النحاة، حيث إن الوظي غة(أفعل) هو موقف قوي متفق عل
  الإعرابية تقوي صفة الفعلية.

  الأصل في الاشتقاق

يُعرّف الاشѧتقاق بأنه انتزاع لفظ من آخر، شѧريطة التناسѧب بينهما في المعنى والتركيب، مع اختلافهما في الصѧيغة. (الجرجاني، 
1983. (  

ر، يعُدّ المصѧѧѧدر أصѧѧѧل الكلمة ومنبعها الذي تصѧѧѧدر عنه الأفعال، ويدعم هذا الرأي القول بأن المصѧѧѧادر وانطلاقاً من هذا التصѧѧѧوّ 
المجردة، نحو: (الذهاب، السѧѧѧمع، الحفظ)، ثم صѧѧѧدرت عنها الأفعال، فقيل: (ذهب   كانت سѧѧѧابقة في الكلام، فهي أسѧѧѧماء للإحداث 

  هيدي، بلا تاريخ)ذهاباً)، و(سمع سمعاً وسماعًا)، و(حفظ حفظًا). (الفرا

ويقترب من هذا الطرح ما أشѧѧѧار إليه سѧѧѧيبويه من أن((الفعل أمثلة أخذت من لفظ أحداث الأسѧѧѧماء، وبنيت لما مضѧѧѧى، ولما يكون 
)مؤكداً أن هذه الأبنية الفعلية 1988ولم يقع، وما هو كائن لم ينقطع... والأحداث نحو الضѧѧѧѧѧѧѧرب والحمد والقتل)), (سѧѧѧѧѧѧѧيبويه، 

)وعليه، فالمصѧѧѧѧدر هو اسѧѧѧѧم الحدث الجاري على 2008من المصѧѧѧѧادر التي هي أسѧѧѧѧماء الأحداث. (السѧѧѧѧيرافي،  المختلفة مأخوذة
)ويقصѧѧد بالحدث:((معنىً قائم بغيره، سѧѧواء صѧѧدر عنه كالضѧѧرب والمشѧѧي، أو لم يصѧѧدر، كالطول 1998الفعل, (الاسѧѧتراباذي، 

  )1998والقصر)). (الاستراباذي، 

أصلية المصدر أو الفعل في عملية الاشتقاق، إذ إن الاشتقاق في جوهره هو:((اقتطاع فرع من ومن هنا نشأ اختلاف النحاة حول 
م)والمراد بالأصѧѧѧل هنا هو الحروف الموضѧѧѧوعة للمعنى وضѧѧѧعاً ١٩٨٦أصѧѧѧل يدور في تصѧѧѧاريفه على الأصѧѧѧل)) ، (العكبري، 

  م)١٩٨٦يف معنىً زائداً على الأصل. (العكبري، أولياً، فيما يمثل الفرع اللفظ الذي توجد فيه تلك الحروف مع تغيير شكلي يض

ولما كان الغرض من الاشѧѧѧѧѧѧѧتقاق هو تكثير المعاني وتنوعها, وهذا لا يتحقق إلا في الفعل الذي هو الفرع نشѧѧѧѧѧѧѧأ الخلاف، فذهب 
عل أن المصدر تمسك بأن قال: الدليل على أن المصدر فرع على الفالكوفيون إلى أن الفعل هو الأصل في الاشتقاق، فمنهم من((

يذكر تأكيداً للفعل، ولا شѧѧك أن رتبة المؤكد قبل رتبة المؤكد؛ فدل على أن الفعل أصѧѧل، والمصѧѧدر فرع. والذي يؤيد ذلك أنا نجد 
أفعالاً ولا مصادر لها، خصوصًا على أصلكم، وهي (نعم وبئس وعسى وليس وفعل التعجب حبذا)، فلو لم يكن المصدر فرعًا لا 

)وعلى أسѧاس هذا التمسѧك ظهر قول 2003ن هذه الأفعال؛ لاسѧتحالة وجود الفرع من غير أصѧل)), (الأنباري، أصѧلاً لما خلا ع
كون الفعل هو الأصѧѧѧل, فيتبع المصѧѧѧدر الفعل في الصѧѧѧحة والاعتلال، فقولنا:(قاوم قوامًا)، يصѧѧѧح المصѧѧѧدر لصѧѧѧحة الفعل، و(قام 

  )2003لمصدر فرع تابع للفعل. (الأنباري، قيامًا) يعتل المصدر لاعتلال الفعل، مما يشير إلى أن ا
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ك بأن قال: الدليل على أن المصѧѧدر فرفضѧѧلاً عن هذا التمسѧѧك هناك ((من  ّѧѧور معناه ما لم تمسѧѧدر لا يتصѧѧع على الفعل أن المص
أن  يكن فعل فاعل، والفاعل وضѧѧѧع له (فعل ويفعل)، فينبغي أن يكون الفعل الذي يعرف به المصѧѧѧدر أصѧѧѧلاً للمصѧѧѧدر، فلا يجوز

يقال إن المصѧѧدر إنما سѧѧمي مصѧѧدرًا لصѧѧدور الفعل عنه، كما قالوا للموضѧѧع الذي تصѧѧدر عنه الإبل مصѧѧدرًا لصѧѧدورها عنه، لأنا 
نقول:(لا نسѧѧѧѧلم)، بل سѧѧѧѧمي مصѧѧѧѧدرًا، لأنه مصѧѧѧѧدرو عن الفعل، كما قالوا:(مركب فاره، ومشѧѧѧѧرب عذب)، أي: (مركوب فاره، 

  )2003وضع، فلا تمسك لكم بتسميته مصدرًا)). (الأنباري، ومشروب عذب)، والمراد به المفعول، لا الم

ولمّا كان المصѧѧدر يدلّ على الزمان المطلق، والفعل يدل على زمان معين ومقيد، والاطلاق أصѧѧل للتقييد، فإن المصѧѧدر تبعاً لهذا 
)؛ لتعيين الأزمنة مما يؤكد التصوّر أصل للفعل, ولا يختص بزمان، ولهذا اشتقت منه الأفعال ثلاثة: (ماض، وحاضر، ومستقبل

)برز الرأي القائل بكون المصѧѧدر هو الأصѧѧل في الاشѧѧتقاق, وفضѧѧلاً عما ذكر من دليل ظهر 2003أصѧѧلية المصѧѧدر, (الأنباري، 
الدليل على أن المصѧѧدر هو الأصѧѧل أن المصѧѧدر اسѧѧم، والاسѧѧم يقوم بنفسѧѧه ويسѧѧتغني عن الفعل، وأما   من النحاة((من تمسѧѧك بأن 

لا يقوم بنفسه ويفتقر إلى الاسم، وما يستغني بنفسه ولا يفتقر إلى غيره أولى بأن يكون أصلا مما لا يقوم بنفسه ويفتقر الفعل فإنه 
  )2003إلى غيره)). (الأنباري، 

وقسم من النحاة((من تمسك بأن الدليل على أن المصدر هو الأصل أن الفعل بصيغته يدلّ على ما يدلّ عليه المصدر، والمصدر 
يدلّ على ما يدلّ عليه الفعل، ألا ترى أن (ضѧѧѧѧѧѧѧرب) يدلّ على ما يدلّ على الضѧѧѧѧѧѧѧرب، والضѧѧѧѧѧѧѧرب لا يدلّ على ما يدلّ عليه لا 

  )2003(ضرب) وإذا كان كذلك دلّ على أن المصدر أصل والفعل فرع؛ لأن الفرع لا بد أن يكون فيه الأصل)). (الأنباري، 

الاشѧѧѧتقاق أن أصѧѧѧحاب هذا التمسѧѧѧك يسѧѧѧتندون فيه إلى القياس, فهم لم يجدوا  والحقيقة أن التمسѧѧѧك بكون المصѧѧѧدر هو الأصѧѧѧل في
المصѧѧѧدر يجري على سѧѧѧنن القياس, ولم يخضѧѧѧع لقاعدة واحدة كتصѧѧѧريف أسѧѧѧماء الفاعلين والمفعولين، بل يختلف اختلافاً جذريًا 

)ومن هذا 2003, (الأنباري، كـѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧ(الرجل والثوب)، وهذا يدلّ على أنه غير مشѧѧѧѧتق من الفعل، بل هو الأصѧѧѧѧل الذي اشѧѧѧѧتق منه
شتقاً من الفعل لوجب أن يدل على ما في الفعل من الحدث والزمان وعلى معنى  المنطلق((منهم من تمسك بأن المصدر لو كان م
ثالث، ما دلت أسѧѧѧѧѧماء الفاعلين والمفعولين على الحدث وذات الفاعل والمفعول به؛ فلما لم يكن المصѧѧѧѧѧدر كذلك دل على أنه ليس 

  )2003من الفعل)). (الأنباري، مشتقا 

ومع ذلك يظهر استغراب ابن جني من القول بأصلية المصدر على الفعل، مشيرًا إلى وجود أسماء مشتقة من الأفعال، مثل: (قائم 
من قام, ومنطلق من انطلق), ويرى أنها تصѧѧح بصѧѧحته، وتعتل لاعتلاله, فكيف يعتقد سѧѧبق الاسѧѧم (المصѧѧدر) للفعل في الزمان, 

  سم مشتقًا منه, مؤكداً أن رتبة المشتق منه يجب أن تكون أسبق من المشتق نفسه. (ابن جني، بلا تاريخ)والا

وفي ضوء ما سبق تعددت الأدلة والاستدلالات التي اعتمد عليها النحاة من المدرستين الكوفية والبصرية، والتي تمحورت حول 
إثبات أصѧѧѧѧѧلية الفعل لدى الفريق الآخر، ومن الواضѧѧѧѧѧح أن هذا التباين إثبات أصѧѧѧѧѧلية المصѧѧѧѧѧدر في الاشѧѧѧѧѧتقاق لدى فريق، مقابل 

والاختلاف في الآراء والتمسѧѧك بها يبع بشѧѧكل أسѧѧاسѧѧي من المنهج الخاص بكل مذهب نحوي، فضѧѧلاً عن منهج المدرسѧѧة النحوية 
الاسѧѧѧѧتعمال، إلا أنه يوحي في ككل، وبينما يكسѧѧѧѧب هذا التعدد في الاسѧѧѧѧتدلالات والتمسѧѧѧѧك بها العربية طابع المرونة والسѧѧѧѧعة في 

الوقت نفسѧѧه بتعصѧѧب شѧѧديد يصѧѧل إلى إطار النقد غير المباشѧѧر للرأي المخالف، ومصѧѧطلح (التمسѧѧك) الذي نلحظه لدى أكثر من 
فرد من أبناء المدرسѧѧة الواحدة، كفيل بتأكيد هذه المنهجية النقدية التنافسѧѧية التي تهدف إلى ترسѧѧيخ وإثبات حكم نحوي معين دون 

  .سواه

   تقديم خبر (مازال) وأخواتها عليهن 

تعُدّ الأفعال الناسѧѧѧѧخة الناقصѧѧѧѧة من أهم الأبواب النحو العربي، وتأتي أفعال الاسѧѧѧѧتمرار(مازال, ما برح, ما انفك، ما فتئ) ومعها 
تقديم مع طبيعة الأداة (مادام) لتثير جدلاً نحوياً عميقاً حول مسѧѧألة تقديم خبرها المنصѧѧوب عليها، إذ يتشѧѧابك في هذا الباب حكم ال

النافية التي تلازم هذه الأداة، وطبيعة معناها الذي قد يتحول من النفي إلى الإثبات، مما أدى إلى تباين في الآراء بين كبار النحاة 
  من البصريين والكوفيين.

إلى (مادام) المصѧѧدرية الظرفية، وتتميز أفعال الاسѧѧتمرار المقترنة بـѧѧѧѧѧѧѧѧѧ(ما)، وهي(مازال, ما برح, ما انفك، ما فتئ), بالإضѧѧافة 
بكونها محفوظة الرتبة في صѧѧѧѧѧدر الجملة، ويقضѧѧѧѧѧي الرأي الأغلب بمنع تقديم خبرها المنصѧѧѧѧѧوب عليها، بينما يجوز تقديمه على 
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اسѧѧѧѧѧمها المرفوع، و((هذه الأفعال في تقديم خبرها على ضѧѧѧѧѧربين, فالتي في أوائلها (ما) يتقدم خبرها على اسѧѧѧѧѧمها لا عليها، وما 
  ها يتقدم خبرها على اسمها وعليها)). (الزمخشري، بلا تاريخ)عدا

ويكمن أصѧѧل الخلاف في أفعال الاسѧѧتمرار في طبيعة (ما) النافية التي تسѧѧبقها، فيرى البصѧѧريون وابن كيسѧѧان أن (ما) النافية لها 
نع عندهم تقديم الخبر على هذه الأفعال؛ صѧѧدارة الكلام، شѧѧأنها شѧѧأن أدوات الاسѧѧتفهام، والتي لا يعمل ما بعدها فيما قبلها، لذا امت

  )2003لأن ذلك يؤدي إلى تقديم معمولاً متعلقاً بما بعد حرف الصدارة، وعليه يمنعون قول: (منطلقًا ما زال زيد). (الأنباري، 

مسѧѧѧكين بعلة وأجاز بعض النحاة وعلى رأسѧѧѧهم ابن كيسѧѧѧان وجمهور الكوفيين غير الفراء تقديم هذه الأفعال المنفية بـѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧ(ما)، مت
ستمرار وثبات حال الفاعل،  معنوية دقيقة، إذ يرون أن (مازال) ليس نفياً للفعل (زال)، بل هو نفي لمفارقة الفعل الذي يدل على ا

إثبات وإيجاب، كما في قولهم:(ما انتفى الشѧѧѧѧѧѧѧيء)، فإن (مازال) في المعنى بمنزلة (كان) المثبتة، وبما أنه   وبما أن نفي النفي 
م خبر(كѧѧان) عليهѧѧا، فكѧѧذلѧѧك ينبغي أن يجوز تقѧѧديم خبر (مѧѧازال) عليهѧѧا، ولѧѧذا يصѧѧѧѧѧѧѧح قول:(جѧѧاهلاً مѧѧازال عمرو). يجوز تقѧѧدي

  )2003(الأنباري، 

ويرى الفريق المانع أن هذا التعليل ضعيف؛ لأن الاعتبار باللفظ لا بالمعنى، فلفظ النفي (ما) باقٍ، ولا يغير عروض تغير المعنى 
  وجوب التصدير اللفظي. (الأنباريي، بلا تاريخ)الحكم النحوي المتعلق ب

ويتلخص الحكم في أن المنع هو الأصح والأكثر شيوعًا عند البصريين، إذا كانت مسبوقة بـѧѧѧ(ما) النافية، أما إذا نُفيت بغير (ما)، 
ѧـѧѧѧѧѧѧѧѧѧ(ما) نحو: (لا يزال، لن يزال، لم يزل، إن يزل)، فيجوز التقديم عند الجميع؛ لأن أدوات النفي هذه ليسѧѧѧت  لها الصѧѧѧدارة التي ل

  النافية.

ويلحظ الباحث مما تقدم أن هذا الباب يُعدّ مثالاُ رائعًا على دقة الميزان النحوي الذي يحكمه أحيانًا اللفظ الباقي، وأحيانًا أخرى 
  المعنى الطارئ، في جدل عميق حول صدارة الحرف وعمله.

  نصب الفعل المضارع بـ(أنْ) المضمرة بعد(لام التعليل)

إنَّ دراسة القواعد النحوية لا تقتصر على معرفة الأحكام الظاهرة، بل تتجاوز ذلك إلى الغوص في علل الأحكام وأصولها، مما   
بين مدرسѧѧѧѧتي النحو  يكشѧѧѧѧف عن ثراء الفكر اللغوي وعمق التحليل عند النحويين، ومن أبرز المسѧѧѧѧائل التي حظيت بجدل واسѧѧѧѧع

الكوفة والبصرة، مسألة العامل النحوي الذي ينصب الفعل المضارع بعد لام التعليل، فهل تنصب (اللام) الفعل بنفسها استقلالاً 
  أم أن النصب يم بواسطة (أنْ) المضمرة بعدها؟ فهذا هو محور الخلاف الذي تتجلى فيه قوة الحجة لدى كل فريق.

ѧـѧѧѧѧѧ(أنْ) المضمرة وجوباً أو جوازًا بعد خمسة أحرف محددة، وهي:(حتى)، واللام(التي ويقرّر النحاة أن الف عل المضارع ينُصب ب
كالأمر  عة في جواب الطلب،  ية الواق فاء السѧѧѧѧѧѧѧبب يل أو الجحود)، و(أو) التي تكون بمعنى (إلى)، و(واو الجمع)، وأخيرًا ال للتعل

  شري، بلا تاريخ)والنهي والنفي والاستفهام والتمني والعرض. (الزمخ

واللافت للنظر هو تقدير (أنْ) بعد هذه الحروف، على عكس ناصبة الفعل المضارع الأخرى، كـѧѧѧѧѧ(إذن)، و(لن)، و(كي)، ويعلل 
ذلك بأن (إذن) و(لن) و(كي) قد شابهت (أنْ) في ملازمة الأفعال وإحداث معانٍ فيها، فأجريت مجراها ونصُب بها مباشرة. (ابن 

  )2001يعيش، 

ى الرغم من اتفاق النحاة على نصѧѧѧب الفعل المضѧѧѧارع في جميع هذه الحالات، غير أن الأمر في العامل الحقيقي للنصѧѧѧب لم وعل
يكن ضمن دائرة الاتفاق النحوي، فقد ذهب فريق من الكوفيين إلى أن (لام كي) هي العامل الأصيل الذي نصب الفعل المضارع 

ѧѧѧرة، دون حاجة لتقدير حرف(أنْ)، متمسѧѧѧتناداً إلى حقيقة أن هذه (اللام) قامت مقام (كي) التي تفيد التعليل، مباشѧѧѧكين بالقياس، اس
ولذلك اكتسѧѧѧѧبت معناها وقدرتها على النصѧѧѧѧب، فكما أنّ (كي) تنصѧѧѧѧب الفعل بنفسѧѧѧѧها، فإن ما يقوم مقامها (اللام) ينصѧѧѧѧب مثله، 

  )2001نحو:(جئتك لتكرمني). (ابن يعيش، 

شابهت بذلك حرف الشرط  وتمسك فريقٌ أخرى من الكوفيين سها على (إنْ) الشرطية، فرأوا أن (اللام) تفيد معنى الشرط، ف بقيا
المخفف(إنْ)، فقد خصѧѧѧѧѧѧها النحاة بالجزم، في حين خصѧѧѧѧѧѧوا (اللام) بالنصѧѧѧѧѧѧب تفريقًا بينهما بالعمل، مع بقائهما متفقتين في دلالة 
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ل دلالة الشѧѧѧرط لكونه دليلاً على خلو الفعل من عوامل النصѧѧѧب الشѧѧѧرط، وقد رأوا أن الرفع غير وارد في هذا السѧѧѧياق؛ لأنه يبط
  )2003والجزم. (الأنباري، 

وعلى أساس هذا التمسك رأى الكوفيون أنَّ (إنْ) هي الأحق بالجزم؛ لاحتياجها إلى فعلين (الشرط والجزاء)، وطول الكلام معها 
 تقتضي طول الكلام ذاته، وبذلك يظهر الفارق بين الحرفين في يناسبه الحذف والتخفيف الذي يمثله الجزم، بعكس (اللام) التي لا

  )2003العمل. (الأنباري، 

وفي ضوء هذا التمسك دفع الكوفيون احتمال أن تكون هذه (اللام) هي لام الجر العاملة في الأسماء، مستدلين بأنهم لو أجازوا أن 
مرة، لوجب جواز أن يقال:(أمرت بتكرم)على تقدير:(أمرت بأن تكون هذه (اللام) جارة وأن الفعل بعدها منصوب بـѧѧѧѧѧ(أنْ) المض

تكرم)، ولما كان النحاة قد أجمعوا على منع هذه الصѧѧيغة بإظهار الياء الجارة مع الفعل؛ دلّ ذلك على فسѧѧاد هذا التقدير، كما أنهم 
ا في حالات أخرى،  أشѧѧѧѧѧѧѧاروا إلى أن (اللام) رغم كونها من عوامل الأسѧѧѧѧѧѧѧماء في بعض أحوالها إلا أنها تعمل في ًѧѧѧѧѧѧѧالأفعال أيض
وقياسًا على جواز عملها في الفعل   كـѧѧѧѧѧѧѧ(لام) الأمر والدعاء، حيث تجزم الفعل المضارع، نحو:(ليقم زيد)، و(ليغفر الله لعمرو)، 

  )2003المستقبل جازمةً، جاز أن تعمل فيه ناصبةً في حالة لام التعليل. (الأنباري، 

وذهب النحاة البصريون إلى أن الناصب الحقيقي للفعل المضارع بعد لام التعليل هو (أنْ) المصدرية المضمرة وجوباً أو جوازًا، 
ويكون التقدير في مثل:(جئتك لتكرمني) هو:(جئتك لأن تكرمني)، وتمسѧѧѧѧѧكوا بالقياس، بناءً على أن (اللام) هي في الأصѧѧѧѧѧل من 

ولا يجوز أن تكون عوامل الأسѧѧماء عاملة في الأفعال، ولذلك وجب تقدير عامل آخر للنصѧѧب، عوامل الجر المختصѧѧة بالأسѧѧماء 
تدلوا على ذلك بأن وجوب تقدير(أنْ) تحديداً دون غيرها؛ لأنها أم الباب، ولأنها مع الفعل تؤول إلى  ѧѧѧѧѧѧѧوهو (أنْ)، كما أنهم اس

فتكون (اللام) جارة للمصѧѧدر المؤول، وتكون (أنْ) هي مصѧѧدر، وهذا المصѧѧدر هو الذي يحسѧѧن دخول حرف الجر عليه (اللام)، 
الناصѧѧѧѧѧبة للفعل، ومما يؤكد أن (أنْ) هي الناصѧѧѧѧѧبة جواز إظهارها بعد (اللام) في بعض الحالات، وإضѧѧѧѧѧمارها تخفيفاً في حالات 

ن حذف (أنْ) بعد (اللام) أخرى، كما يضѧѧѧѧѧѧѧمر الفعل بعد (إنْ) في قولهم: (إنْ خيرًا فخير)، أي:(إنْ كان خيرًا)، كما أنهم أكدوا أ
وكذلك بعد (الواو والفاء) في مواضع أخرى هو باب من أبواب الحذف الشائع في كلام العرب طلباً للتخفيف، مستشهدين بحذف 
لام الأمر وتاء المخاطب في أمر المواجه، وبما حكاه هشѧѧام بن معاوية عن الكسѧѧائي من حذف (أنْ) في عبارة: (لا بد من يتبعها) 

  )2003قدير:(لا بد من أن يتبعها). (الأنباري، على ت

ѧـѧѧѧѧѧѧ(اللام) نفسها، لكنه قال إنها نصُبت لقيامها مقام (أنْ)،  وخالف ثعلب أصحابه والبصريين, فرأى أن الفعل المضارع منصوب ب
ة. (ابن يعيش، فهو يخالف الكوفيين الذين يرون النصب أصالة بـѧѧѧ(اللام)، ويخالف البصريين الذين يرون النصب بـѧѧѧ(أنْ) مضمر

2001(  

ويتضح من هذا العرض أن التباين النحوي بين الكوفيين والبصريين في هذه المسألة هو تباين تعليل وتوجيه أكثر منه تباين حكم 
عملي، فكلاهما اتفق على نصѧѧب الفعل المضѧѧارع بعد هذه (اللام)، لكن الكوفيين جنحوا إلى الإعمال الظاهر والأقيسѧѧة المعنوية، 

بة (اللام) عن (كي)، وشبهها بـѧѧѧѧѧ(إنْ) الشرطية، في حين احتكم البصريون إلى أصالة العوامل (اللام للجر، وأن للنصب)، كـѧѧѧѧѧنيا
وإلى التقدير المصѧѧѧѧѧدري الذي يوائم وظيفة لام الجر، وبذلك يظل هذا التباين شѧѧѧѧѧاهداً على دقة المنهج النحوي والقدرة تحليل أدق 

  التفاصيل النحوية.

إلى الرأي البصري الذي يرى أن الناصب الحقيقي للفعل المضارع هو (أنْ) المقدرة والمضمرة بعد (اللام)، فهو  ويميل الباحث
رأي محكوم بالقياس على الأصѧѧل الذي يجعل من عوامل الأسѧѧماء مختصѧѧة بها بعيداً عن الأفعال التي لها عواملها الخاصѧѧة، ولا 

  رأيهم يعكس مرونة في القاعدة النحوية لتتسق مع الواقع الاستعمال اللغوي الفصيح.يعني هذا التقليل من رأي الكوفيين، فقد كان 
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